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RESUMO

O objetivo deste trabalho é entender o significado da educacdo escolar
indigena, demonstrar os caminhos percorridos por esta educacdo, 0S principais
instrumentos que reconheceram direitos aos povos indigenas, a participacdo indigena
neste processo, assim como, os desafios e principais problemas para implementagéo
da educacéo escolar, tendo como base, Procedimentos Administrativos do Ministério
Pablico Federal de Maraba. Objetivou também, a partir de pesquisas de campo
realizadas entre 2008 e 2009 em uma escola indigena especifica: a escola Tatakti
Kyikatéjé, localizada na aldeia Kyikatéjé, Terra Indigena Mae Maria no Municipio de
Bom Jesus do Tocantins, sudeste do Para, compreender o papel e a funcdo da
educacdo escolar no projeto de autonomia e afirmacao identitaria do povo Kyikatéjé.
Relacionando a conceitos antropoldgicos de cultura e de identidade a pesquisa
possibilitou, demonstrar a educacdo escolar para a comunidade, como um projeto

coletivo e também de “aprendizado cultural”.

Palavras chave: Direitos indigenas. Educacéo escolar indigena. Cultura. Identidade.



INTRODUCAO

Este trabalho tem a intencdo de expor, 0 estudo da trajetéria de uma
comunidade indigena em particular na construgdo de uma educacéo escolar indigena
especifica, intercultural e culturalmente adequada. A partir do entendimento dos
direitos educacionais indigenas como um direito basico garantido aos povos
indigenas, e a compreensdo dos desafios concretos para sua efetivacéo.

Para tanto destacarei a distincdo existente e assinalada por diversos autores
(BANIWA 2001 e 2006; GRUPIONI 1994 e 2001 e SILVA 2001) entre educagéo
indigena, entendida como “processos proprios de transmissdo e producdo dos
conhecimentos dos povos indigenas” e a educagdo escolar, entendida como
“processos de transmissdo e producdo dos conhecimentos indigenas e ndo-indigenas
por meio da escola, que ¢ uma instituigdo propria dos povos colonizadores”
(BANIWA, 2006, p.129), enfatizando que formas prdprias de educacdo sempre
houve entre as sociedades indigenas.

A educacdo escolar para indigenas passou por um longo processo de
transformacdes desde o periodo colonial. Do projeto de catequizacdo empreendido
pelos jesuitas, passando pela estratégia integracionista do Estado até que o novo
paradigma pudesse ser garantido, ap6s reivindicacbes do movimento indigena pelo
reconhecimento de seus direitos a manutencdo de suas formas préprias de viver e de
pensar, de produzir, reelaborar e transmitir conhecimento.

Por forca de suas lutas, os indigenas conseguiram que as escolas deixassem
de ser, para esses povos, um meio oficial de negagéo cultural em nome de um projeto
“civilizatorio”, passando a ser um lugar privilegiado para a busca de autonomia e
reafirmacdo cultural, além de um direito capaz de alavancar reivindicacGes por
outros direitos essenciais para a sua reproducdo sociocultural. Entendendo nesse
sentido o significativo papel que a educacdo escolar adquire no atual contexto para as
populacdes indigenas, e principalmente por se constatar a enorme distancia que
existe entre o estabelecido legalmente sobre direitos educacionais indigenas e as
praticas das escolas indigenas; a dificuldade que ha pelo Estado em aceitar essa
educacdo e suas especificidades, assim como estabelecer uma escola diferenciada e
também de qualidade. Nesse contexto, é que proponho estudar esse tema, que se
refere a um direito basico garantido aos povos indigenas, mas que muitas vezes ndo é

efetivado.
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Para isso o campo de pesquisa escolhido foi a escola Tatakti Kyikatéjé na
comunidade indigena Gavido Kyikatéjé, por diversas razdes: ser a mais recente
demanda na area de educacdo escolar indigena instaurado no Ministério Publico
Federal de Marabd; por se tratar de uma comunidade geograficamente proxima, e,
principalmente, porgue essa escola é uma das poucas no Estado do Para que trabalha
com orientacdo de educagdo escolar realmente diferenciada, que privilegia as
especificidades culturais do povo Kyikatéjé, demonstradas e ressaltadas na escola,
sendo esta orientada aos anseios da prépria comunidade.

Nesse sentido sera discutida, ao longo do trabalho, a educacdo escolar
indigena diferenciada, especifica, em que ocorre 0 processo de reinvencdo dos
métodos de ensino utilizados na escola, de acordo com os codigos e valores de cada
sociedade indigena, articulando elementos culturais tradicionais nas propostas
pedagdgicas e nos projetos curriculares. Para tanto, utilizarei a expressdo: “educagdo
para povos indigenas” significando, a educag@o oferecida a partir do contato com as
populacGes indigenas, pelas missdes religiosas com o claro objetivo de “civiliza-los”
e “integra-los” a sociedade nacional; e a expressdo: “educacdo escolar indigena”
como uma necessidade adquirida ap6s 0 contato, como um importante instrumento
de reinvencdo de praticas pedagdgicas, onde os saberes ditos cientificos sdo
incorporados a cultura indigena e reinterpretados (TASSINARI, 2001).

A partir do novo sentido que a educacdo escolar adquire para 0S povos
indigenas, torna-se um instrumento de afirmacdo da cultura indigena e também de
preparacdo dos alunos para se relacionarem com a sociedade envolvente, conforme o
interesse de cada povo. A escola, deste modo, passa a ser vista enquanto um
significativo meio de valorizacdo cultural, exaltacdo de valores e praticas
tradicionais, 0 espaco de articulacédo e trocas de conhecimentos. As escolas indigenas
tornam-se instituicdes fundamentais para a autodeterminacgéo e o reconhecimento dos
povos indigenas como povos diferenciados culturalmente.

Neste sentido, procurarei entender o significado que a educacdo escolar
adquire para a comunidade Gavido Kyikatéjé, o papel de “restauradora” de uma
historia muitas vezes negada e entrelacada com a historia de outros povos Gaviao,
para a sociedade ndo-indigena.

Para tanto e com 0 objetivo de ressaltar a importancia da educacéo escolar
indigena, exploro a mudanca de paradigma no cenario nacional e internacional

acerca dos direitos indigenas.
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De que forma, e em que contexto o Estado brasileiro passa a reconhecer as
diferencas culturais e étnicas existentes no pais; do mesmo modo, 0 reconhecimento
das institui¢bes indigenas proprias como a escola; a legislagdo especifica que surge
para regularizar e definir diretrizes especificas a essa educacdo, assim como a
mobilizacdo indigena efetuada a partir da década de 1970 e 1980 para reivindicar e
garantir a efetivacdo de tais direitos. Dessa forma, o primeiro capitulo deste trabalho
aborda essas questbes, fazendo um breve retrospecto da legislagdo referente aos
direitos indigenas, destacando os mais importantes, como a Constituicdo de 1988 e
todo o marco legal que ela representa e a legislacdo subsequente, frisando a
participacdo indigena neste processo.

No segundo capitulo, percorro o caminho da educacdo escolar indigena no
Brasil desde o projeto desenvolvido no periodo colonial, a cargo de missbes
religiosas, a “educagdo para indios”, e posteriormente de o6rgdos tutelares baseados
também no objetivo de integrar as sociedades indigenas; até chegar as recentes
reelaboragdes educacionais a cargo do préprio povo indigena na qual esta inserida a
escola, baseando-se nos idéias de autodeterminacdo e projeto de futuro de cada um.

Neste segundo capitulo, visando esbocar a situacdo da educacdo escolar
indigena no sudeste do Pard, utilizarei documentos das secretarias municipais e
estadual de educacdo, para demonstrar de que forma é tratada a tematica pelos 6rgéaos
responsaveis a sua regulamentacdo, por tais érgdos. Ainda com a intencdo de tracar
essa situacdo, utilizando as demandas por educacdo escolar indigena, instauradas
como Procedimentos Administrativos no Ministério Publico Federal, demonstrarei
como, de fato, se encontra a educacao escolar indigena nessa regido, identificando as
principais questdes relacionadas ao tema e a comunidade Kyikatéjé, ressaltando a
contradicdo entre o dispositivo legal e institucional, que reconhece e regulamenta a
educacdo escolar indigena e a realidade das escolas indigenas.

No terceiro capitulo discorro sobre o papel da educacdo escolar para 0 povo
Kyikatéjé com base em pesquisas realizadas na escola Tatakti Kyikatéjé em 2008 e
2009, em que pude observar e entender o cotidiano e o funcionamento da escola,
conversar com os alunos e compreender o significado e a importancia que eles, assim
como a comunidade atribuem a escola, e 0 que esperam que ela Ihes ofereca.

Durante a pesquisa observei algumas situacdes que me levaram a alguns
questionamentos e posteriormente a pensar o titulo deste trabalho. Nessas situa¢Ges

ouvia constantemente professores e alunos referirem-se a “cultura”, as aulas de
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cultura ou, “hoje vai ter cultura”, ou “hoje ndo vai ter cultura porque estao de luto”,
referindo-se aos rituais e festas na comunidade, onde os alunos participam
juntamente com professores indigenas e ndo indigenas e os mais velhos, em espacos
dentro e fora da escola.

Nessas vezes percebi, além do aprendizado na “aula de cultura” da lingua, da
cosmologia, dos mitos, ritos, das técnicas de artesanato do povo Kyikatéjé; que se
referiam amplamente a “cultura”, e de como assinala Kuper (2002, p.18) da
“consciéncia cultural” desenvolvida no século XX, um fendmeno da historia mundial
segundo ele, onde todos “descobrem que tem uma cultura”; cultura com diferentes
significados e em sentido amplo, uma forma de falar em “identidades coletivas”.
Uma cultura que nido pode ser imediatamente compreendida por um “estranho
solitario”, segundo Kuper (2002) - contestando Geertz (1989), e pode até ser um
“texto”, mas um texto fabricado pelo etndgrafo, e que nao ha leitores privilegiados.
Cultura passa a ser deste modo, ndo mais explicada, diz ele (2002, p.41), mas “fonte
de explicagdo”.

Dessa forma, utilizarei conceitos basicos sobre cultura e tentarei aproxima-lo
do conceito de etnicidade, destacando a limitacdo do conceito cultural para definir
grupos étnicos. Limitagcdo apontada por autores como Carneiro da Cunha (1987), que
considera cultura, com um fator ndo determinante de identidade e nem uma
caracteristica primordial, mas uma consequéncia — ou resultado (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1976) da organizacao de um grupo étnico, para definir o papel da escola
na comunidade.

Carneiro da Cunha (1987) destaca o carater dindmico da cultura, e que ela,
enquanto conseqiiéncia da organizacdo de um grupo, ndo deve ser necessariamente a
cultura de seus ancestrais. Destaca também, que em situacdes de contanto, a cultura
torna-se mais visivel, pois se acentua, e que ao contrario do que se imagina - quando
passou a entender a cultura, como algo adquirido e ndo biologicamente determinada,
e, uma vez adquirida podia ser facilmente perdida, surgindo o conceito de
“aculturacdo” -, nessas situagdes de contato, a cultura de um grupo ndo se perde, mas

adquire uma nova fungéo.
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CAPITULO I

O reconhecimento do direito a educacao escolar indigena

Neste capitulo tenho por objetivo, expor a mudanca de paradigma no campo
politico e constitucional brasileiro, o protagonismo indigena nesse contexto, e, com
isso, evidenciar a importancia que a educacgdo escolar adquiriu nas ultimas décadas
para 0s povos indigenas.

A educacdo escolar indigena é uma evidente conquista de liderancas e
movimentos indigenas e de organizagdes ndo governamentais que surgem no cenario
politico nacional em defesa da causa indigena em finais da decada de 1970 a 1980
que se articulam para o reconhecimento das escolas indigenas de acordo com 0s
ideais de autodeterminacgdo dos povos.

O movimento indigena comeca a se organizar a partir da década de 1970,
com a realizacdo de encontros, reunides e assembléias em diversas regides do pais,
simultaneamente ao surgimento de entidades e organizacdes nao governamentais,
que se unem para reivindicar e procurar solugfes para os problemas enfrentados
pelos povos indigenas.

Sendo fundamental no processo de reconhecimento de seus direitos, dando
inicio a uma nova politica indigenista, para defesa dos povos indigenas no que se
refere a territdrios, assisténcia a saude e, sobretudo o respeito a diversidade
linglistica e cultural e a processos educacionais especificos e diferenciados, esta
como umas das “principais bandeiras” de reivindicagdes do movimento indigena
(FERREIRA, 2001, p. 95). Num inédito processo de afirmacdo identitaria e
reivindicacdo de diretos historicamente negados as populacdes indigenas.

Nesse sentido é fundamental expor o reconhecimento legal dos direitos
relacionados a educacdo escolar indigena, o reconhecimento da pluralidade cultural

existente no Brasil e de que forma se deu esse processo.
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1.1. O reconhecimento do direito a diferenca

As politicas que passaram a reconhecer os povos indigenas como cidadaos de
direitos, no cenario internacional com o objetivo de reparar danos historicos aos
quais foram submetidos, foram fundamentais para discutir e estabelecer direitos
essenciais aos povos indigenas, direitos humanos universais que ainda nao os
beneficiavam.

Nesse contexto surge um instrumento de direitos humanos universais: a
Declaragdo Universal dos Direitos dos Homens de 10 de dezembro de 1948 que
nasceu num periodo de guerra no mundo, hum momento de mudanca para o Estado,
que comega a repudiar todas as formas de submisséo dos povos como a tutela e o
colonialismo. A Declaracdo Universal dos Direitos do Homem foi proclamada no
periodo que o mundo presenciou o horror do fascismo do holocausto e do racismo e
surge como o ideal a ser seguido por todos 0s povos e nacgdes, considerando todos
iguais em dignidade e direitos, um horizonte comum a ser atingido por todos os
povos e nacdes (RAMOS, 1991).

No cenério nacional baseado nessa mudanca de paradigma acerca dos povos,
comeca-se a pensar e estabelecer direitos fundamentais aos povos indigenas. O
primeiro instrumento mais expressivo ao tratar de direitos indigenas®, o Cédigo Civil
de 1916 embora tenha estabelecido que “todos sdo iguais perante a Lei sem distin¢éo
de qualquer natureza” e que “todo homem ¢ capaz de direitos e obriga¢des na ordem
civil” (LOBO, 1996, p 36), estabeleceu limitagdes ao exercicio de direitos relativos a
algumas pessoas inclusive aos indigenas. De acordo com o Cédigo, os indigenas,
chamados de silvicolas, juntamente com os menores de 21 anos ate 0s 16, e 0S

prédigos eram considerados relativamente incapazes.

1 Embora enfatize esse como um instrumento expressivo que reconheceu direitos aos povos indigenas,
no Brasil, é importante destacar que os povos indigenas tiveram reconhecidos direitos sobre seus
territérios muito antes disso, desde o Brasil Colbnia. Para citar alguns direitos deste periodo e de
outros, em 1680 foi reconhecidos direitos sobre suas terras, chamados de “primarios e naturais
senhores delas” (Carneiro da Cunha, 1987. Os direitos dos indios). A Lei Pombalina de 1755 da
mesma forma garantiu direito a posse da terra; e a Lei de Terras de 1850 afirmou que caberia ao
governo reservar terras a colonizacdo indigena. No mesmo sentido as Constituicdes do periodo
republicano reconheceram direitos sobre os territorios por eles habitados, e a Constituicdo de 1934
atribuiu a unido poderes exclusivos para legislar sobre assuntos indigenas. Merece destaque o fato de
todos esses direitos serem baseados no pressuposto de que as sociedades indigenas estavam destinadas
a perder suas identidades.
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O legislador entendeu que, tal qual os menores, entre 16 e 21 anos,
ou os prodigos, os ‘indios’ ndo possuiam visdo acurada do meio
social, devendo estar assistidos por atos juridicos, de modo a evitar
que sua vontade equivocada pudesse resultar prejuizos (LOBO,
1996, p 56).

Segundo o autor, ao entender o indigena sem inteligéncia suficiente para um
convivio social de forma igual a outros segmentos da sociedade brasileira, o Estado
fazia como pretexto para dominagdo dos povos.

O Estatuto do indio®, nome como ficou conhecida a lei 6.001 de 1973, seguiu
ainda esse principio do velho Codigo Civil de entender os indigenas como
relativamente incapazes e ndo sendo plenamente capazes de defender seus direitos,
por serem “desprovidos de inteligéncia” e de informagdes sociais necessarias “ao
nosso meio”, criou-se a necessidade do tutor, nesse caso estabeleceu a necessidade
de tutela da Unido a ser exercida por um érgéo indigenista (LOBO, 1996).

A principio a tutela ficou a cargo do Servico de Protecdo ao indio o SPI
criado em 1910, depois a Fundagdo Nacional do indio - FUNAI, até que 0s povos
indigenas fossem integrados “progressivamente e harmoniosamente a comunhdo
nacional”, uma vez que concebia esses povos em condi¢do passageira, de acordo
com Rita Ramos (1991, p. 4), “ndo se era ‘indio’, estava-se indio como uma crianga
cujo destino inapelavel é tornar-se adulta... os ‘indios’ mais cedo ou mais tarde
deixariam de ser ‘indios’ para se tornar brasileiros”, assim para adquirir a cidadania
de brasileiros deveriam perder sua identidade, necessitariam de um tutor até que
alcancassem a maioridade, até se que emancipassem de sua condicdo étnica, ou seja,
até deixassem de ser indigenas para se tornar cidaddos brasileiros. As concepcdes do
Estado acerca dos povos indigenas ficam expressas também de acordo com Marés:

As concepcdes de avanco, progresso, desenvolvimento, s6 podiam
entender os ‘indios’ como passageiros, provisorios, em situacdo de
mudanga, acreditando que, no momento em que conhecessem ‘os
bens permanentes de uma sociedade pacifica e doce, e vivessem
debaixo das justas e humanas leis que regem os povos’
imediatamente deixariam felizes, de ser ‘indios’ para ser cidaddos
integrados na cultura constitucional. (MARES, 2001, p. 257).

2 Atualmente encontra-se parado na Camara para aprovagdo desde 1994 o Estatuto dos Povos
Indigenas com o objetivo de adequar a velha legislacdo relativa aos direitos indigenas, a qual o
Estatuto do Indio ainda remete, aos termos da nova Carta.
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O fato do estado brasileiro ndo reconhecer o indigena até aquele momento,
como cidad&o brasileiro, ndo se deve ao fato de buscar uma integracdo da sociedade
nacional, do povo brasileiro, mas por ndo reconhecer os povos indigenas como parte
culturalmente diferenciada da sociedade nacional, e, sobretudo por ndo reconhecer os
territorios indigenas (RAMOS, 1991).

O Estatuto do Indio considerou, ainda, os indigenas em trés categorias para
regulamentar sua situacdo juridica e o exercicio de direitos civis e politicos. A
categoria de “isolados”, quando se tem poucas informagdes sobre eles, e mantém
apenas “contatos visuais” com a sociedade brasileira. Nesta categoria ndo respondem
judicialmente, pois considera-se que ndo possuem capacidade de discernimento sobre
os codigos e a cultura brasileira. Na segunda categoria, “em vias de integragao”, sdo
considerados 0s que mantém contato com outros grupos e assimilam tragos culturais
de outros segmentos da sociedade, mas mantém elementos de sua prépria cultura. Na
terceira categoria de “integrados” sdo considerados os povos indigenas que foram
integrados a sociedade nacional. Embora tais consideraces sejam hoje superadas,
ainda existem situacOes que essas categorias sdo comumente referidas.

A Constituicdo Brasileira de 1988 é nesse sentido um grande avanco no
reconhecimento dos direitos dos povos indigenas, pois diferente da legislacao
anterior, passa a reconhecer o Estado brasileiro como pluriétnico e ndo mais
homogéneo numa perspectiva de integracdo, estabelecendo direitos indigenas
permanentes, rompendo com a idéia de incapacidade relativa e de entender os
indigenas como uma categoria social transitoria fadada ao desaparecimento.

As mudancas na nova Constituicdo transformaram as concepcOes juridicas
sobre os povos indigenas, “o velho conceito se assimila¢do cede lugar ao conceito de
convivéncia. Quer dizer os ‘indios’ vém assumindo o ‘estranho’ direito de continuar
a ser ‘indios’, depois de quinhentos anos de integra¢io for¢ada” (MARES, 2001 p.
257).

A Carta reconhece aos povos indigenas o direito a manter sua propria
cultura, suas organizacgdes sociais, linguas, tradicdes e 0s seus direitos originarios as
terras que tradicionalmente ocupam.

Apos varios séculos de discriminagdo e estigmas é reconhecido, no Brasil -
um pais diversificado e aceito o direito das populac¢des indigenas de serem diferentes
e de manterem seus proprios valores tradicionais e suas visdes de mundo. Com a

abertura de novos espagos juridicos para a diversidade, a concepcdo da
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homogeneidade dos Estados em que 0s povos indigenas eram vistos como um
obstaculo a unidade nacional é superada, por meio de ordenamentos constitucionais
que aceitam a possibilidade dos povos manterem suas identidades. Antes da
Constituicdo, a integracdo das sociedades indigenas era vista como um bem feito
pelo Estado a elas, uma politica individualista de integracdo a sociedade nacional
(MARES, 2001).

Com o avanc¢o do reconhecimento de direitos indigenas na esfera nacional e
internacional, passa a se reconhecer também que direitos humanos tidos como
individuais préprios de todos os seres humanos sao direitos coletivos, assim a nova
constituicdo percebe ainda o indigena como membro de uma comunidade, de uma
coletividade que é titular de direitos coletivos e especiais (GRUPIONI, 2001 e 1994).

No ambito internacional o surgimento dos instrumentos especificos para
defesa de interesses e direitos das populagdes indigenas ganham destaque, entram em
vigéncia e a participacdo indigena é cada vez mais expressiva para denunciar abusos
de seus direitos e reivindicar novas propostas e reconhecimento de diretos. Os
instrumentos internacionais de reconhecimento aos povos indigenas do direito a
diferenca e a sua valorizacdo sdo fundamentais a esses povos, e alguns deles foram
referendados no Brasil.

O primeiro documento especifico de reconhecimento de direitos dos povos
indigenas foi a Convencdo sobre a Protecdo e a Integracdo das PopulacGes
Aborigenes e Outras Populacdes Tribais e Semitribais nos Paises Independentes,
conhecida como a Convengdo n. 107 adotado em 1957 pela Organizagéo
Internacional do Trabalho (OIT). Essa convencao estabeleceu a protecéo das pessoas
e do trabalho em condicdes iguais aos demais membros das sociedades, além da
alfabetizacdo aos povos indigenas em suas proprias linguas e a adocdo de medidas
pelo Estado contra o preconceito no que afetasse suas imagens e direitos, sendo
mencionada no Estatuto do indio.

Contudo, a partir de 1970 a convencdo n. 107 recebeu varias criticas por seu
carater etnocéntrico e assimilacionista, que estabelecia o desenvolvimento dos povos
como responsabilidade dos governos e ndo das comunidades. Revisado em 1980
origina a Convencéo de n. 169, proclamado em 1989, chamado de Convengéo sobre
os Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes, o primeiro instrumento a
mencionar a consulta livre, prévia e informada dos povos indigenas, a ser adotada em

todas as discussdes e decisdes que afetem seus bens e interesses (GRUPIONI, 2001).

20



A convencdo 169 foi sancionada no Brasil pelo projeto de Decreto
Legislativo n° 143 em 2002 e destaca entre outros, o direito dos povos indigenas a
terra, aos recursos naturais, a ndo discriminacdo e a viverem e se desenvolverem de
maneira diferenciada segundo seus costumes. Referente a educacdo estabeleceu que é
fundamental a participacdo dos povos indigenas na formulacdo dos programas
educacionais e a criagdo de suas proprias instituicdes de ensino e alfabetizacdo das
criangas na sua lingua e na lingua do pais. Antes de ser ratificada no Brasil, no
entanto, ficou anos parada no congresso por estabelecer termos como “povos” e
“territorios” indigenas, o que gerou entraves a aprovacao.

Outro importante instrumento de reconhecimento e defesa de direitos dos
povos indigenas, a Declaragdo das Nacbes Unidas sobre os Direitos dos Povos
Indigenas foi aprovada em 13 de setembro de 2007, depois de ser proposto por um
grupo de trabalho da ONU sobre populagdes indigenas que trabalhou na declaracéo
desde 1985 juntamente com a participacdo de governos, representantes indigenas e
da sociedade civil.

A Declaracdo dos Direitos dos Povos Indigenas afirma que o0s povos
indigenas sdo iguais a todos 0s outros povos, no que se refere a dignidade e liberdade
humana, ao desfrute de todos os direitos humanos, e a0 mesmo tempo reconhece o
direito de todos de ser diferentes. Referente ao reconhecimento das particularidades e
especificidades dos povos, a contribuicdo de todos na diversidade e riquezas das
culturas.

A Declaracdo reconhece as injusticas historicas as quais 0s povos indigenas
sofreram pela colonizacdo e alienacéo de seus territorios e entende os direitos como
intrinsecos as populac¢des indigenas, uma vez que os indigenas “sdo iguais a todas as
pessoas e povos”, tendo como povo ou pessoa o direito “ao desfrute pleno de todos
os direitos humanos e liberdade”. Essa declaracdo garantiu ainda, o direito de todos
0s povos a livre determinagédo de acordo com o garantido no direito internacional, e 0
“direito a viver como povos distintos” (Declaracdao dos Direitos dos Povos Indigenas,
2007, art. 1).

Com o objetivo de aprovar a Declaracdo de 2007 e dar mais atencdo aos
direitos dos povos indigenas em 1993, em Conferéncia Mundial dos Direitos
Humanos em Viena, foi declarada a década internacional dos povos indigenas no
periodo de 1995 a 2004. Com o fim da primeira década em 2004 liderangas indigenas

fizeram greve de fome para pressionar os paises a aprovar a segunda década
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internacional dos povos indigenas que foi aprovada de 2005 a 2014. Em junho de
2006 a declaracdo ja se encontrava pronta, 0s paises chegaram a um consenso junto
aos representantes indigenas quanto ao teor da declaragdo, enquanto aguardava
aprovacdo final um grupo de paises africanos e EUA levantaram abjecdes devido o
alcance que os termos “povos” e “autodeterminacao” contidos na declaracao teriam,
argumentando que criaria riscos de divisGes e conflitos étnicos e ameacas as
fronteiras nacionais, contudo o movimento indigena preferiu estender o periodo das
negociacoes a ceder de suas reivindicacOes basicas.

Apols pressdo de representantes indigenas e de outros paises africanos e
americanos a declaracdo foi aprovada e adotada pela assembléia geral da ONU com
143 votos a favor, 11 abstencfes e 4 votos contrarios dos EUA, Nova Zelandia,

Canada e Austrélia, paises com expressiva diversidade étnica.

1.2. O reconhecimento do direito a educacéo diferenciada

Nesse contexto de afirmag@o e reconhecimento dos direitos das populagdes
indigenas a utilizarem seus processos proprios de aprendizagem e de continuarem a
existir como povos cultural e etnicamente diferenciados, portadores de tradicdes e
instituicdes proprias, a reivindicacdo por educagdo diferenciada, que permita a
valorizagdo de conhecimentos e saberes tradicionais, assim como 0 acesso a
conhecimentos universais, tornou-se uma das principais lutas das organizacdes e
associagdes indigenas.

A Constituicdo de 1988 no artigo 210 assegurou aos povos indigenas a
utilizacdo das suas linguas e processos proprios de aprendizagem “inaugurando,
assim, um novo tempo para as agdes relativas a educacdo escolar indigena” A
Carta oficializou as escolas indigenas diferenciadas, reconhecendo direitos a uma
educacdo intercultural, bi ou multilinglie, comunitaria e voltada para a
autodeterminac&o; assim como o Estatuto do Indio assegurou a educacio, mas essa

voltada a integragdo, de acordo com “o grau de aculturagdo”.

% Fernando Mathias, Instituto Socioambiental - ISA em “Declaracdo da ONU sobre direitos dos povos
indigenas”.
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A Declaracdo dos Direitos dos Povos Indigenas, assim como outros
instrumentos internacionais aos quais o Brasil é signatério, garantiu as populagdes
indigenas o “direito de conservar e reforcar suas proprias instituigdes politicas,
juridicas, econdmicas, sociais e culturais” (Declaragdo dos Direitos dos Povos
Indigenas, 2007). O artigo 14 da Declaragdo reconheceu direitos educacionais

enquanto direito fundamental a todas as pessoas.

Todos os povos indigenas tém direito em estabelecer e controlar seus
sistemas e instituicbes docentes que compartilhem educacdo em seus
préprios idiomas, em consonancia com seus métodos culturais de
ensino aprendizagem. As pessoas indigenas em particular as
criangas, tem direito a todos os niveis e formas de educacdo do
Estado sem discriminagdo. Os Estados adotardo medidas eficazes,
junto com os povos indigenas, para que as pessoas indigenas, em
particular as criangas, inclusive os que vivem fora de suas
comunidades tenham acesso, quando seja possivel, & educacdo em
sua propria cultura e no proprio idioma. (Declaracdo dos Direitos dos
Povos Indigenas, 2007, art. 14)

De acordo com Grupioni (2001 e 1994) a Constituicdo, ao assegurar o direito
a diferenca permitiu a escola indigena ser um espaco de valorizacdo de saberes e
tradicbes e ndo mais um instrumento de imposicdo de valores da sociedade
dominante, valores ocidentais. Assim, a cultura indigena, devidamente valorizada no
espaco da escola, permitira, dentre outras coisas, 0 conhecimento das normas de
outras culturas. A escola deve valorizar as praticas culturais dos povos indigenas e
permitir o conhecimento e praticas de outros povos e da sociedade nacional, nesse

contexto, a escola desempenha o importante papel de autodeterminacao.

A Constituicdo brasileira € um divisor de aguas nessa historia, e teve
impacto marcante na reformulagdo da legislacdo subsequente,
reorientando as politicas publicas até entdo dirigidas aos povos
indigenas. Ela assegurou aos ‘indios’ no Brasil o direito de
permanecerem ‘indios’, isto é, de permanecerem eles mesmos, com
suas linguas, culturas e tradigdes. Ao reconhecer que os ‘indios’
poderiam utilizar suas linguas maternas e seus processos de
aprendizagem na educagédo escolar, instituiu-se a possibilidade de a
escola indigena contribuir para o processo de afirmacdo étnica e
cultural desses povos, deixando de ser um dos principais veiculos de
assimilagdo e integracéo.

Desde entdo, as leis subseqlientes a Constituicdo que tratam da
educacdo, como a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional e
0 Plano Nacional de Educacgdo, tém abordado o direito dos povos
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indigenas a uma educacdo diferenciada, pautada pelo uso das linguas
indigenas, pela valorizacdo dos conhecimentos e saberes milenares
desses povos e pela formagdo dos proprios ‘indios’ para atuarem
como docentes em suas comunidades. Comparativamente a algumas
décadas atrés, trata-se de uma verdadeira transformacdo em curso,
que tem gerado novas praticas a partir do desenho de uma nova
funcdo social para a escola em terras indigenas. Esse novo
ordenamento juridico tem ensejado a constru¢cdo de uma nova
politica puablica voltada para o atendimento das necessidades
educativas dos povos indigenas, pautada por novos principios, que
abandonam definitivamente o paradigma da integracdo que marcou a
atuacdo das agéncias indigenistas do Estado brasileiro, o Servico de
Proteco aos indios — SPI e a Fundagio Nacional do indio — FUNAL.
(GRUPIONI, 1994, p. 7).

Ainda segundo Grupioni (2001), os instrumentos ja estabelecidos sdo as bases
para concretizacdo da escola diferenciada e de qualidade, contudo deve-se ressaltar
que a legislacéo especifica para a educacdo escolar indigena ndo ¢é capaz de dar conta
da diversidade cultural dos povos, assim como a normatizagéo excessiva do sistema
educacional indigena pode impedir o surgimento de praticas pedagdgicas. Para ele, a
participacdo das comunidades é essencial na construcdo de uma educagdo escolar
indigena que almeje ser diferenciada e de qualidade, assim como respeite a
diversidade das populacdes indigenas.

Nesse aspecto, as idéias de Grupioni (2001) se aproximam de Lopes da Silva
(2001) ao afirmar que as praticas homogeneizadoras podem em muitos casos impedir
uma educacdo escolar diferenciada. Para eles o reconhecimento legal do direito dos
povos indigenas a diferenca, a educacdo diferenciada foi uma conquista que exigiu
intensa mobilizacdo indigena, mas que o modelo corrente de educacgdo intercultural
ndo seré capaz de dar conta da diversidade e especificidades a que se refere a lei.

Os primeiros avan¢os no campo da educacdo escolar indigena de acordo com
Lopes da Silva (2001) e Grupioni (1994), no campo administrativo, se deram com a
incorporacgédo dessa educacgdo ao sistema nacional de educagdo, com a transferéncia
da responsabilidade sobre a educacdo escolar indigena da FUNAI para o Ministério
da Educacdo em 1991. E, posteriormente com o surgimento de legislagOes
especificas, como em 1993, publicada pelo Ministério da Educacdo as Diretrizes para
a Politica Nacional de Educacéo Indigena; em 1996, estabeleceu a Lei de Diretrizes e
Bases Nacional da Educacdo a LDB; e em 1998 a elaboragdo e publicagdo do
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Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas do MEC. Esses avancos

ficam expressos segundo Lopes da Silva e outros autores:

As reivindicac@es indigenas pelo reconhecimento de seu direito a sua
manutencdo de suas formas especificas de viver e de pensar, de suas
linguas e culturas, de seus modos préprios de producdo, reelaborardo
e transmissdo de conhecimento, uma vez acolhidos pela Constituicdo
de 1988, abriram caminho para a oficializa¢do de ‘escolas indigenas
diferenciadas’ e para a formulagdo de politicas publicas que
correspondessem aos direitos educacionais dos ‘indios’ a uma
educacdo intercultural, bi ou multilinglie, comunitéaria e voltada a
autodeterminacdo de seus povos. Assim, objetivos definidos ha 25
anos com metas dos movimentos sociais organizados concretizam-se
no plano legal e institucional (LOPES DA SILVA, 2001, p.10).

A questdo indigena deveria ser tratada a partir da Constituicdo da
Repulblica Federativa do Brasil de 1988 onde sdo garantidos seus
direitos. As referéncias constitucionais aos ‘indios’ sdo encontradas
em dez dos seus artigos, sendo que, especificamente sobre educagéo,
0 artigo 210 nos remete a discussdo a respeito dos valores culturais e
artisticos, nacionais e regionais, garantindo o direito aos ‘indios’ de
utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem. A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional n°
9394/96 ratifica a educacdo escolar bilingue e intercultural, introduz
a discussdo do multiculturalismo e etnia no ensino de historia da
educagdo basica e encaminha ao ‘Sistema de Ensino da Unido, com a
colaboragdo das agéncias federais de fomento a cultura’, a obrigagdo
de desenvolver programas apropriados a Educacgdo Indigena (art.78)
com o apoio técnico e financeiro da Unido (art. 79). A LDB prevé
gue os programas serdo planejados com anuéncia das comunidades
indigenas, mas determina previamente seus objetivos. (ESCOBAR,
2009).

Se, no plano legislativo, a Constituicdo é o marco da mudanga, no
plano administrativo, do Poder Executivo, foi a promulgacdo do
Decreto n. 26/91, que transferiu a responsabilidade pela coordenagéo
das acBes de educacdo escolar indigena no pais da FUNAI para o
Ministério da Educacdo, que permitiu a construgdo de uma politica
publica especificamente voltada para este segmento da populag&o.
Tal politica foi construida pelo MEC, em parceria com 0s sistemas
de ensino, organizacGes da sociedade civil e organizacGes indigenas,
e se ergueu a partir da formulacdo de que a educacdo a ser oferecida
aos povos indigenas no pais deveria se assentar nos principios da
interculturalidade, da especificidade, da diferenca, do bilingiismo,
reforcando os lagos comunitérios, o sentimento de pertencimento
étnico e a valorizacdo dos saberes e praticas tradicionais desses
povos. (GRUPIONI, 1994, p. 08).
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A legislacdo especifica estabeleceu, a partir do novo significado e do novo
sentido que a escola indigena adquiriu, “como meio para assegurar o0 acesso a
conhecimentos gerais sem precisar negar as especificidades culturais e a identidade
daqueles grupos” (Plano Nacional de Educagdo para Escolas Indigenas, 2001).
Deixando de ser, a escola orientada segundo a politica de integracdo e negacéo
cultural, pautada em programas educacionais para catequizacdo e civilizacao,
servindo de “instrumento de imposi¢do de valores alheios e negagdo de identidades e
culturas diferenciadas” (PNE, 2001). Apesar disso, a nova orientagdo escolar
indigena, que transferiu a responsabilidade da educacdo escolar indigena da FUNAI
para 0 Ministério da Educacgdo, através das secretarias estaduais e municipais de

educacéo, nédo criou

[...] Mecanismos que assegurassem uma certa uniformidade de acdes
gue garantissem a especificidade destas escolas [...] ndo representou
um processo de instituicdo de parcerias entre 6rgaos governamentais
e entidades ou organiza¢fes da sociedade civil, compartilhando uma
mesma concepcao sobre o processo educativo a ser oferecido para as
comunidades indigenas, mas sim uma simples transferéncia de
atribuicdes e responsabilidades. (Plano Nacional de Educacdo para
Escolas Indigenas, 2001).

Nao havendo assim uma distribuicdo clara de “responsabilidades entre a
Unido, os Estados e os Municipios o que dificulta a implementacdo de uma politica
nacional que assegure a especificidade do modelo de educacdo intercultural e
bilingle aos povos indigenas” (PNE, 2001).

Outros problemas se referem a ndo regularizacdo em alguns estados
brasileiros da categoria administrativa “escolas indigenas”, que reconhece as escolas
localizadas em Terras Indigenas com normas e ordenamentos préprios, antes
orientadas e funcionando - muitas ainda funcionam como extensdes de escolas rurais.
Instituida pela Resolucdo n. 03/99 e do Parecer n. 14/99 que criou também as
Diretrizes Curriculares Nacionais para Escolas Indigenas. (GRUPIONI, 1994)

Esses problemas relacionados a ndo regularizacdes de normas especificas das
escolas indigenas em conseqliéncia prejudica a autonomia dessas escolas e a
reorientacdo de regimentos proprios, calendarios e curriculos especificos, material
didatico pedagdgico adaptado as especificidades culturais e linglisticas de cada povo

indigena.
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Uma proposta para encontrar solugdes efetivas para esses problemas é a
organizacdo da educacdo escolar indigena em Territdrios Etnoeducacionais, que foi
definida através do Decreto n. 6.861, de maio de 2009. A criacdo dos Territorios
Etnoeducacionais tem por finalidade, oferecer condicGes para que as escolas
indigenas funcionem com “normas proprias e diretrizes curriculares especificas”,
dando mais autonomias as comunidades indigenas, que terdo representatividade
nessa reorganizagdo da educacdo escolar e o direito em ter escolas indigenas criadas
por iniciativa e reivindicacdo das comunidades interessadas.

A organizacdo da educacdo escolar indigena em territorios etnoeducacionais,
tende disciplinar o regime de colaboragdo entre a Unido, os Estados e 0s Municipios
e no plano administrativo, definir responsabilidades para os setores. Os Territorios

abrangerdo:

[...] independentemente da divisdo politico-administrativa do Pais,
as terras indigenas, mesmo que descontinuas, ocupadas por povos
indigenas que mantém relagdes intersocietérias caracterizadas por
raizes sociais e historicas, relacdes politicas e econdmicas, filiacdes
linglisticas, valores e praticas culturais compartilhados. (Paragrafo
Unico, Decreto n. 6.861, 2009)

A criacdo dos Territorios Etnoeducacionais foi tema de discussdo por Gersem
Baniwa na Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar Indigena- Etapa Regional
Maraba/PA (CONEEI) realizada no periodo de 27 a 31 de julho de 2009 na aldeia
Kyikatéjé (fotos 1 e 2). De acordo com Gersem Baniwa, a consolidacéo desse modelo
representard um novo marco legal para a educacédo escolar indigena, e € uma forma,
de atender e direcionar as politicas oferecidas através os 6rgdos educacionais.

Para ele, a federalizacdo da educacdo escolar indigena pelo MEC, nédo é a
solucdo para os problemas nessa modalidade de educacdo, mas por meio dos
Territorios, o MEC que terd um papel consolidado, na coordenacdo desse novo
modelo, que sera responsabilizado, em ultima instancia, caso, Estados e Municipios

ndo assumam suas competéncias.
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Foto 1. Abertura da Conferéncia

Foto 2. Cacique Kyikatéjé ao centro, durante a Conferéncia

600¢/20 — olnely eznog suery

600¢/.0 — olnely/ eznos auery
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CAPITULO 11

Historico da educacéo escolar para povos indigenas

Educacéo se define como o conjunto dos processos desenvolvidos na
socializacdo dos individuos, correspondendo, portanto, a uma parte
constitutiva de qualquer sistema cultural de um povo, englobando
mecanismos que visam a sua reproducao, perpetuacdo e/ou mudanca.
Ao articular instituicGes, valores e praticas, em integracdo dinamica
com outros sistemas sociais, como a economia, a politica, a religido,
a moral, os sistemas educacionais tem como referencia basica os
projetos sociais (idéias, valores, sentimentos, habitos etc.) que lhes
cabem realizar em espacos e tempos sociais especificos. (BANIWA,
2006, p.129)

A educagdo escolar indigena refere-se & escola apropriada pelos
povos indigenas para reforcar seus projetos socioculturais e abrir
caminhos para O acesso a outros conhecimentos universais,
necessarios e desejaveis, a fim de contribuirem com a capacidade de
responder as novas demandas geradas a partir do contato com a
sociedade global. (BANIWA, 2006, p. 130)

Neste capitulo tenho por objetivo, a partir do entendimento do processo
educacional, demonstrar os caminhos que a “educacdo para indios” percorreu, até
assumir uma das principais reivindicagdes indigenas, baseado nos ideais de
autodeterminacdo e autonomia de cada povo indigena. Ressaltando, contudo que
entre 0s povos indigenas sempre houve formas proprias de educacdo, a educacdo
indigena, e que a escola foi uma “necessidade pos-contato”, mas ndo € o Unico lugar
de aprendizado. Portanto, “a educag¢do escolar deve basear-se nos principios
educativos e métodos préprios de aprendizagem dos povos indigenas (conforme
garante a Constituicdo), para sO entdo acrescentar outros conhecimentos hoje
necessarios”. (BANIWA, 2001, p.117)
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2.1. De educagio escolar para “indios” a educacio escolar indigena

A escolarizagdo para os povos indigenas esteve pautada na finalidade de
“aculturar”, “integrar” e “civilizar”, ou seja, pautada em um Unico objetivo: negar a
diferenca. O que se confronta com as “recentes” reelaboragdes de processos de
educacdo formal baseados nos ideais de autodeterminacdo. Nas quais 0S pPovos
indigenas recorrem a educagdo escolar “como um instrumento conceituado de luta”.
(FERREIRA, 2001, p. 71)

A educacdo escolar para as sociedades indigenas, de acordo com Leal
Ferreira (2001) e outros autores (KAHN e FANCHETTO, 1994), esteve marcada por
etapas - apesar de ndo considera-las fixas, mas novas orientacdes no campo da
educacgdo escolar, desde o Brasil col6nia onde a escolarizagdo indigena esteve a
cargo de missionarios catdlicos e jesuitas.

Essas autoras consideram essa “etapa” de escolarizacao oferecida a partir do
periodo colonial, a mais longa da histdria, associada a historia da igreja catdlica no
Brasil, com o objetivo de negar préticas educacionais indigenas, acabar com a
diversidade cultural, produzir mao-de-obra indigena a ser incorporada a sociedade
nacional. Esta fase teve o claro objetivo de introduzir valores alheios as sociedades
indigenas de acordo com a ideologia catdlica, em detrimento de suas cosmologias
préprias. A educacdo para 0s povos indigenas tinha por finalidade impor o ensino do
portugués aos indigenas e promover a assimilacdo deles a sociedade nacional,
destruir suas praticas tradicionais, 0s sistemas de parentesco, suas organizacdes
sociais e politicas.

O modelo educacional ofertado pelas missdes religiosas foi regularizado em
1845, por meio do Decreto 246 de 24 de julho, do Governo Imperial, que estabeleceu
a atuacdo das “missdes de catequese e civilizagdo”. Os missionarios, através da
escolarizacdo, introduziram nas sociedades indigenas a historia, a lingua e os valores
da sociedade dominante. Instalaram internatos e escolas nas aldeias indigenas e
separavam as criangas do convivio familiar (FERREIRA, 2001).

A segunda fase foi orientada a integracdo dos povos indigenas & comunhéo
nacional baseada pelos ideais positivistas e formuladas pelo Estado através de

politicas indigenistas “menos desumana” *. Nesta fase, foi enfatizado o trabalho

* Idem, ibdem, p. 74.
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domeéstico e agricola para integracdo dos indigenas, aplicado pelo Servico de
Protecio ao Indio (SPI), Summer Institute of Linguistics (SIL) e outras missdes
religiosas (FERREIRA, 2001, p. 74).

Os programas educacionais foram reestruturados através dos instrumentos
nacionais € internacionais que garantiram uma ‘“educacdo diferenciada” como 0
bilingliismo e o respeito aos valores tradicionais indigenas. Embora as propostas de
destruicdo cultural da etapa anterior reaparecessem, pois a época do SPI- FUNAI néo
havia profissionais capacitados para oferecer esse programa educacional
“diferenciado”, problema “facilmente” resolvido através do SIL, que garantiu o
ensino bilingle e ainda uma integracdo mais eficiente, pois esse ensino bilingle se
dava por meio da tradugdo da biblia para as linguas indigenas com o objetivo de
converter os povos indigenas a religido protestante.

As comunidades indigenas apresentaram crescente desinteresse por esse
processo educacional, fazendo com que o SPI, elaborasse a partir de 1953 o
“Programa Educacional Indigena”, reestruturando ¢ modificando as escolas que
passaram a ser chamadas de “Casa do Indio”. Incluindo no curriculo escolar as
disciplinas chamadas “Préticas Agricolas” para os meninos e “Praticas Domésticas”
para as meninas (FERREIRA, 2001, p. 75).

Com a extingdo do SPI e a criagdo da FUNAI em 1967, foram feitas algumas
modificacbes na educacdo escolar para as populac@es indigenas. A FUNAI propds o
ensino bilingle, como forma de respeito aos valores indigenas e implantou os
“Programas de Desenvolvimento Comunitario” entre varios povos indigenas,
tentando instituir uma politica indigenista aceita internacionalmente.

Contudo, a obrigatoriedade do ensino bilinglie proposto pelo 6rgéo, o qual era
referido pelo Estatuto do indio e a Convencdo 107, assim como a valorizacdo e
reparacdo cultural dos povos indigenas, por meio da educacédo, eram oferecidos pelo
SIL, através de convénios firmados com o Estado que davam “toda a aparéncia de
respeito a diversidade lingiiistica e cultural das sociedades indigenas”, e ainda, a
integracdo eficiente a sociedade nacional, pois, “os valores da sociedade ocidental
seriam traduzidos nas linguas nativas e expressos de modo a se adequar as
concepgoes indigenas” (FERREIRA, 2001, p. 77).

Por essa politica com finalidades evangelizadora ser muito questionada, a

FUNAI rompeu convénios com SIL na década de 1970, mas em 1983 novamente a
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instituicdo reativou a parceria com a FUNAI e passou a se chamar “Sociedade
Internacional de Lingiistica” — SIL.

Essa fase contou ainda com as reivindicagdes do movimento indigena por
educacdo diferenciada; a transferéncia de responsabilidade da educacdo para o MEC
em todos os niveis e modalidades de ensino e a criagdo da Coordenacdo Nacional de
Educacdo constituida por diferentes entidades para acompanhar as a¢des pedagdgicas
da educacdo escolar indigena no Pais.

A terceira fase foi marcada pela articulacdo entre o movimento indigena e
entidades ndo governamentais que se organizaram em defesa da causa indigena, com
0 objetivo de reivindicar uma educacdo escolar compativel com os projetos de
autodeterminacgé@o dos povos.

Essa etapa teve intensa participacdo e surgimento de novas organizacGes
indigenas que elaboraram novas propostas incorporadas a LDB.

Dando continuidade a articulacdo iniciada na etapa anterior, nos anos de 1980
0 movimento indigena torna-se cada vez mais articulado e a educacgdo escolar
indigena ganha ainda mais destaque, sendo uma das principais reivindicacdes, 0
respeito e o reconhecimento pelos processos educacionais especificos e diferenciados

dos povos indigenas.

A luta por uma Educagdo Escolar Indigena numa perspectiva
especifica, diferenciada, intercultural e autbnoma, reflete o
pensamento dos movimentos indigenas. E especifica e diferenciada
porque ndo se assemelha a escola dos ndo-‘indios’, uma vez que seus
objetivos de aprendizagem tém a ver com as suas necessidades e
caracteristicas. E intercultural por assumir a importancia do dialogo
entre as varias manifestacdes culturais entre os diversos povos e por
assegurar aos seus educandos e educandas, 0 acesso aos saberes ditos
universais produzidos historicamente pela humanidade articulados
aos saberes locais. E deve, sobretudo continuar construindo sua
autonomia porque a ela cabe fazer suas escolhas e decidir com suas
comunidades os projetos de futuro que julga serem mais adequados
[...] Esta escola pensada para se aproximar dos interesses indigenas
enfatiza a valorizacdo e o resgate dos conhecimentos tradicionais.
(NEVES, 2008)

E intensa também a participacdo de professores, organizacdes indigenas e de
encontros nacionais para discussao sobre melhores condi¢des e reconhecimento para

eles, assim como a construgdo de uma educagdo escolar indigena realmente
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diferenciada, com projetos curriculares proprios e materiais didaticos especificos
para as diferentes escolas indigenas.

O movimento indigena foi fundamental pela reivindicagdo por educacdo
escolar construida com a participacdo efetiva de todas as comunidades, alunos e
professores indigenas.

Nessa etapa, encontros em diferentes regides do pais, para discussdo sobre a
educacdo escolar indigena, com a participacdo de diversas entidades, e sobretudo, de
professores indigenas, foram essenciais para criacdo no Ministério da Educacao de
organismos especificos para essa educacdo e para encaminhar propostas a
Assembléia Nacional Constituinte e a LDB (FERREIRA, 2001).

E importante, contudo, destacar que antes dessa educagio para POVOS
indigenas introduzida com o contato, ja havia uma “educacdo indigena comunitéria”,
apesar de ter sido muito difundida a idéia que entre esses povos ndo existia nenhum
processo educacional. Nesse contexto, o processo educativo se da por meio de
formas prdprias, a construcdo do conhecimento assim como a socializa¢éo da cultura,
das tradigdes, da lingua € compartilhado por todos, através da oralidade; as formas
préprias de comunicar, aprender e repassar conhecimentos mobiliza todo o coletivo
da aldeia.

Os processos educativos tradicionais baseados na oralidade, na transmissédo
de conhecimentos, preparam para a exceléncia do “Ser”, para a auto realizagdo,
individual e coletiva da pessoa. A educacgdo nesse sentido é o processo pelo qual toda
pessoa “aprende a viver’, a ‘“educacdo como todo conhecimento que uma
comunidade ou povo possui e que é de dominio de todos, transmitido de pais para
filhos” (BANIWA, 2006, p.130).

A educacdo indigena é nesse sentido, a forma de transmissdo de
conhecimentos acumulados e da cultura, através das geracdes e permite que 0s mais
jovens reproduzam o modo de ser e a cultura apreendida por meio de formas
pedagdgicas proprias.

As criancas aprendem por meio da observagdo, da experiéncia e da auto
reflexdo, proporcionada através das historias e mitos, contados pelos pais, avos, 0s
mais velhos e lideres da comunidade, responsaveis por transmitir os conhecimentos
aprendidos com o0s ancestrais; e atraves de festas, rituais e cerimdnias, assumem
desafios e responsabilidades desde cedo. Saberes aprendidos que sdo essenciais para

o desenvolvimento de atitudes, virtudes e carater que sdo tidos como o ideal de vida
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para cada individuo e povo, que sao indispensaveis para a vida individual e
comunitaria. A acdo pedagdgica é direcionada dessa forma, de acordo com o que
cada povo entende como o ideal de individuo.

Né&o existe, portanto, na educacdo indigena, a necessidade da figura e nem do
papel de professor, pois ele seria interpretado “como resultado da incapacidade dos
pais, dos adultos e da propria comunidade de cumprirem seu papel social”

(BANIWA, 20086, p. 130).

2.2 Desafios para implantacdo de uma educagéo escolar indigena no sudeste do

Para®

E nosso entendimento que a tematica da educacio escolar indigena,
em geral, deva ser tratada a luz de uma politica ancorada nos
principios do respeito a autonomia dos povos e suas diversidades, da
cooperagdo interinstitucional, da efetividade e da qualidade do
ensino. (BANIWA, 2001, p.117).

Todo esse processo gque passou a educacdo escolar desde o reconhecimento da
diferenca, o reconhecimento dos povos indigenas como povos culturalmente
diferenciados e o direito de continuarem a viver como tais, e em consequéncia o
reconhecimento de suas proprias instituicdes como a escola, deixando de ser essa
uma imposigdo “de fora” (LOPES DA SILVA, 2001), permitiu a escola indigena ser
um lugar para a compreensdo da realidade “extra aldeia” e, também, de
conhecimentos especificos; a escola como manifestagdo de confrontos interétnicos,
espaco privilegiado para novas formas de convivio, reflexdo e tolerancia; como meio
de afirmacdo cultural e autonomia para os povos indigenas.

Contudo o que ainda se percebe apesar da intensa mobilizagdo indigena e das
conquistas para a educacao escolar indigena especifica e diferenciada e do desejo dos
povos indigenas de ver sua cultura devidamente valorizada na escola, sdo 0s

problemas para implementacao dessa educagéo.

® Essa situacdo sera4 abordada tomando por base documentos: relatérios e notas técnicas das
Secretarias Municipais e Estadual de Educacdo enviados ao MPF - anexado ao Procedimento
Administrativo 127/2007 — Altamira — Resumo: “Adotar providéncias quanto as reivindicagdes dos
professores indigenas das regides sudeste e nordeste do Estado do Pard”. O PA oferece uma visdo
geral sobre a questdo da educacdo escolar indigena no estado e o resumo dele encontra-se apensado no
final deste trabalho. Embora muitas das informagfes prestadas pelos 6rgdos ndo se apliquem a
realidade das escolas nas aldeias, essa questdo sera tratada aqui com a finalidade de elucidar de que
forma os 6rgdos dizem tratar a educacao escolar indigena no Para.
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No Paré o que observa-se séo os principais problemas constatados na maioria
do Pais: a falta de regulamenta¢do da categoria “escola indigena”, as péssimas
condicOes das escolas nas aldeias, quando h4, que necessitam de reformas, a falta de
profissionais para atuarem nessas escolas, sobretudo professores e principalmente
professores indigenas que enfrentam grandes dificuldades para serem contratados, e
quando sdo em condi¢Bes desiguais a professores ndo indigenas, e a falta de
concursos publicos para essas escolas.

Essas questbes foram confirmadas em reunido realizada em outubro de 2008
com a responsavel pela “educagdo escolar indigena” da 4° URE — Unidade regional
de Educagcdo de Maraba, a qual informou que mesmo havendo as ‘“‘secretarias
especializadas”, como a Diretoria de Educagdo para a Diversidade, Inclusdo e
Cidadania - DEDIC, a Coordenacdo de Educacdo Escolar Indigena — CEEIN, nédo
existem propostas para educacgdo escolar indigena e tampouco discussdes especificas
sobre a questdo no estado, ou seja, ndo ha um programa educacional que atenda 0s
povos indigenas de acordo com seus interesses. Ainda segundo ela, as poucas escolas
que possuem uma educacao diferenciada, sdo por iniciativa da propria comunidade,
outro relevante fato observado por ela foi quanto as dificuldades que estavam
havendo para aceitar a freqiéncia das escolas indigenas devido a grafia dos nomes
dos alunos na lingua indigena.

Tais problemas, contudo, sdo contestados pela Secretaria de Educacdo -
SEDUC através de documentos e notas técnicas sobre educacdo escolar indigena.
Segundo informam o Paré de acordo com a norma n°® 9.394/96 da Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo-LDB estabeleceu como prioridade para 0s municipios a
responsabilidade pelo ensino fundamental e a educacdo infantil, e que o estado e
municipios definiriam formas de colaboracdo para assegurar a universalizacdo do
ensino obrigatério. Quanto a educacdo escolar indigena o processo de cooperacao
entre estado e municipios para funcionamento das escolas indigenas foi fixado
atraves de diretrizes nacionais, pela Resolucdo CEB n°3 de 10 de novembro de 1999.

O Pard iniciou o processo de municipalizacdo do ensino fundamental
incluindo a educacdo escolar indigena em 1997; ja a Lei 10.172/2001 Plano Nacional
de Educagdo-PNE reconheceu que ndo existe uma clara definicdo entre Unido,
estados e municipios para atendimento da educacéo escolar indigena o que dificulta a
implementacdo de educacéo diferenciada que assegure a especificidade para o ensino

intercultural e bilingue.
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De acordo com a SEDUC, em relacéo a formacéo de professores indigenas o
estado estabeleceu um programa para a formacéo desses professores em nivel médio,
levando-se em conta a localizacdo das terras e dos povos indigenas. A proposta
curricular desse “Curso Normal em Nivel Médio” para a formagao dos professores
foi aprovado por meio da Resolucdo n° 257 do Conselho Estadual de Educacdo em
2003, surgindo a sua proposta durante as etapas do curso de capacitacdo com 0s
professores indigenas realizado entre os anos de 1991 e 2002. Esse curso seria

orientado pelo principio da interculturalidade

Buscando assegurar aos professores indigenas 0 acesso aos
conhecimentos construidos e acumulados pelas sociedades ocidentais
e a valorizacdo dos saberes historicamente produzidos pelos povos
indigenas. Assim, os conteldos dos componentes curriculares e as
atividades escolares desenvolvidas pelos professores formadores
devem estar relacionados ao cotidiano de cada aldeia, sendo
contextualizados e comparados com os afazeres, tecnologias e outros
itens de existéncia e dos relacionamentos intersocietarios nédo
indigenas, ampliando assim visGes de mundo, compreensdo e
producdo de conhecimentos que possam contribuir para o projeto de
vida desses povos. (Nota Técnica: Secretaria Estadual de Educacéo,
2008)

Esse Curso Normal de Nivel Médio para formacdo de professores indigenas
no Para objetiva formar professores para atuarem nas séries de 1° a 4° do ensino
fundamental das escolas indigenas no Estado, e a construcdo do Projeto Politico
Pedagdgico das escolas. O curso esta sendo ofertado para 182 indigenas nos pélos de
Belém, Marab4, Oriximind, e Santarém, estando alguns dos alunos desses cursos em
exercicio conforme a Resolucdo CEB n° 3 de 10 de novembro de 1999 que garante
tratamento diferenciado, podendo os alunos exercer a funcdo de professor
regularmente, ainda que estejam em processo formativo.

A Coordenacdo de Educacdo Escolar Indigena da SEDUC através de
relatérios e acompanhamentos de projetos sobre a situacdo da educacdo escolar
indigena e a oferta de ensino médio para os povos indigenas no Para, esclareceram
que tem o objetivo de atender as necessidades de politicas publicas para o ensino
médio integrado e para a reorientacdo curricular das escolas indigenas. Segundo a
secretaria, a educacdo escolar indigena € a mais recente modalidade do sistema de

ensino brasileiro, instituida através da resolucdo Conselho Nacional de Educagdo-
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CNE/CEB n°3 em novembro de 1999 tendo caracteristicas educacionais especificas.
Tem “carater comunitario” no sentido que ¢ uma educagdo construida pela propria
comunidade, a qual tem autonomia para elaborar e definir calendarios escolares de
acordo com o cotidiano do grupo, considerando a especificidade de cada povo
indigena, a tradicionalidade indigena, a interculturalidade entre diferentes saberes, a
interdisciplinaridade e o estudo bilinglie/multilingue.

De acordo com o 0rgdo, a modalidade de ensino médio regular esta
funcionando para os povos Tembé e Kyikatéjé desde o primeiro semestre de 2008, 0s
professores ndo indigenas passaram a morar nas aldeias e desenvolvem projetos
baseados na realidade e no modo de vida da comunidade - segundo a SEDUC com
acompanhamento deles -, mas que tiveram grandes dificuldades quanto ao contrato

temporario de trabalho para eles.

2.3 As demandas por educacdo escolar indigena no Ministério Publico Federal

Neste sub capitulo, faco um levantamento das principais demandas por
educacdo escolar indigena no sudeste do Pard, através dos Procedimentos
Administrativos instaurados na Procuradoria da RepUblica de Maraba. O
levantamento dessas demandas seria 0 objetivo geral deste trabalho, devido o meu
estagio no setor de antropologia, iniciado em agosto de 2008 até outubro de 2009 e
por ser uma das atividades que vinha desenvolvendo, contudo, mostrou-se inviavel
de ser realizados tomando por base, apenas o levantamento de tais demandas.

O trabalho que desenvolvia no estagio tinha por objetivo, o auxilio das
atividades relacionadas a area de antropologia no ambito no Ministério Publico
Federal, a qual foi atribuida a responsabilidade ao 6rgdo, através da Constituicdo
Federal de defender, proteger e garantir os direitos das popula¢des indigenas, que
com a lei complementar de 1993 criou a 6° Camara de Coordenagdo e Reviséo de
Minorias, instaura inquéritos e agdes civis publicas para apurar violagGes dos direitos
dos povos indigenas e populacdes tradicionais.

As atividades consistiam em leitura e elaborag@o de resumos e relatdrios de
textos sobre os povos indigenas na regido, licenciamentos ambientais de projetos que
afetam populagdes indigenas, procedimentos administrativos, processos judiciais e
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notas técnicas, visitas em algumas areas indigenas e também participacdo em
reunifes, o que me possibilitou o contato com algumas liderancas indigenas, em
especial Zeca Gavido lideranga Kyikatéjé, que me autorizou a realizar a pesquisa na

comunidade.

No campo da politica oficial brasileira percebem-se grandes
contradi¢cdes no que se propde e se estabelece como diretriz politica
para a educacdo indigena. De um lado, conceitos e linhas
pedagbgicas avancadas e definidas. Do outro, auséncia total de
mecanismos politicos e administrativos/juridicos para implementar
uma nova proposta politico-pedagdgica. (BANIWA, 2001, p.125).

Embora as secretarias de educacdo informem que estdo desenvolvendo
politicas para atendimento da educacdo escolar indigena diferenciada, o que se
percebe é que a implementacdo dessa educacdo € algo bem mais dificil. A
constatacdo desses problemas, apesar de todo o reconhecimento dos direitos
educacionais indigenas, sdo verificados também por meio das demandas por
educacdo escolar indigena no Ministério Publico Federal de Maraba instauradas
como Procedimentos Administrativos®.

Os principais problemas sdo quanto a implantacdo de escolas, os problemas
para a construcdo ou reformas de escolas em areas indigenas que quando funcionam
sdo em condicgdes precarias. O fato de a legislacdo especifica ter municipalizado a
rede de ensino fundamental, ter transferido a responsabilidade da educagéo escolar
indigena para os municipios e estados em regime de colaboracdo, para uma
“melhoria na qualidade” dessa modalidade de ensino, abriu caminho para uma série
de irregularidades na gestdo desse ensino, pois definiu responsabilidades em
cooperacdo e planejamento entre os setores, mas ndo determinou de que forma seria
feito isso. Havendo assim uma indefinicdo da responsabilidade pelos recursos
destinados para essas escolas - apesar de serem claro os recursos como Fundo
Nacional de Desenvolvimento da Educacdo - FNDE, Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educacéo Basica - FUNDEB e outros, através dos municipios’,

® Procedimentos Administrativos sd0 a “sucessio ordenada de operagdes que propiciam a formacio de
um ato final objetivado pela Administracdo. E o caminho legal a ser percorrido pelos agentes plblicos
para a obtencdo dos efeitos regulares de um ato administrativo principal”. (Hely Lopes, 1976)

" A questo de repasses de recursos para a educagéo escolar indigena também foi tema de discuss&o
por Gersem Baniwa na CONEEI - Etapa Regional Maraba/PA, e segundo ele hd uma falta de clareza
quanto a distribuicdo desses recursos, o que sera melhor administrado com a implantacdo dos
Territérios Etnoeducacionais, de acordo com Gersem Baniwa.
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mas 0 que ocorre sdo repasses de responsabilidades entre a Secretaria Estadual de
Educacdo e as Secretarias municipais de educacdo, que ndo assumem suas
responsabilidades tratando-se da implantacdo de escolas indigenas.

Dessa forma, percebe-se que sd0 poucas as propostas concretas para
implementacdo da educacdo escolar indigena, que problemas considerados basicos
ainda sdo verificados nessa modalidade de ensino. Nota-se como o discurso oficial de
6rgdos responsaveis pela educacdo escolar indigena demonstrado no item anterior é
contraditério, pois as dificuldades para solucdes de alguns desses problemas séo
comprovados pelos procedimentos administrativos instaurados no MPF relativo aos
povos Surui Aikewara, Guarani e Kyikatéjé.

Os Surui Aikewara fizeram uma representacdo que deu origem ao
Procedimento Administrativo (Peca de Informacdo — PI) 139/2007 “Resumo:
Comunidade da Aldeia Surui Sororo - solicitacdo a SEDUC de uma Escola de Ensino
Meédio, sendo que, até a presente data, referida comunidade ndo obteve resposta”.

A Pega de Informacéo foi instaurada em 2007, com o objetivo de averiguar
problemas quanto a construcdo da escola Moroneikd Surui na aldeia. A construcdo da
escola de ensino médio foi solicitada através de convénio com o Municipio de S&o
Geraldo do Araguaia e a Secretaria Estadual de Educacdo, com duas salas de aula,
quadra poliesportiva coberta, laboratério de informatica, laboratério multidisciplinar,
biblioteca, sala de video, refeitério e alojamento para professores. A comunidade
comunicou sobre as péssimas condicdes da escola, estando naquele momento sem
condigdes de funcionamento.

O Ministério Publico Federal dessa forma, requisitou ao Municipio de S&o
Geraldo do Araguaia os motivos da ndo realizacdo da reforma na escola, ao qual
esclareceu que a escola passou ao dominio do municipio somente em 2005, pois a
area da aldeia esta dentro do limite territorial do Municipio de Sdo Domingos do
Araguaia, e desde esse periodo o Governo Federal ndo liberou mais recursos para a
reforma da escola, mas que a prefeitura veio trabalhando com recursos proprios para
manté-la funcionando e que foi construida a casa dos professores. Quanto a reforma,
a FUNAI informou que nenhuma obra estava sendo realiza até o final de 2009,
embora, 0 municipio tenha informado que seria concluida em outubro de 2008.

O Procedimento relativo ao povo Guarani, 064/2008 — Resumo: “Povo
Indigena Guarani, da aldeia Nova Jacunda. Relatam funcionamento precéario da

escola que atende a comunidade, bem como, requerem melhorias na mesma”.
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Refere-se também ao funcionamento precario da escola na aldeia Nova Jacunda,
como péssima remuneracao e mas condicdes de trabalho dos professores e a falta de
transporte e merenda escolar na escola, demonstrando também a ineficiéncia do
municipio tratando-se de educacdo escolar indigena. Esses problemas foram
confirmados na CONNEI — Etapa Marab4, onde delegados Guarani prestaram
depoimentos e informaram que nada foi feito para soluciona-los.

Novamente a falta de escola em areas indigenas é motivo de abertura de
Procedimento Administrativo, dessa vez em 2009 para estruturacdo da escola na
comunidade Kyikatéjé. O procedimento 004/2009 — Resumo: “Comunidade
Kyikatéjé — falta de escola na referida comunidade. Municipio de Maraba”, foi
instaurado em razdo do convénio entre o municipio de Bom Jesus do Tocantins e a
SEDUC para construcdo da escola com trés salas de aula, mas que a obra nao foi
concluida, assim como a irregularidade no contrato dos professores nao foi resolvido.

O MPF requisitou informacdes sobre a situacdo da escola e das medidas
realizadas para a sua regularizagdo, contudo a Secretaria de Educacdo do Estado
explicou que a escola ja esta regularizada, e que foram expedidas as portarias n°
081/2007 e 035/2008 para implantacdo de ensino fundamental e médio na escola
Kyikatéjé, a partir dos anos letivo de 2007 e 2008 respectivamente, passando a ter a
nomenclatura de “Escola de Ensino Fundamental e Médio Tatakti Kyikatéjé”.

Foram realizadas vistorias na escola para averiguacdo dos problemas
relatados e marcadas algumas reuniées com a Secretaria Municipal de Bom Jesus do
Tocantins e a Estadual de Educagéo juntamente com liderangas da comunidade para
discussdo da situagdo, contudo representantes das secretarias educacionais néo
compareceram e a propria comunidade realizou algumas obras emergenciais para

funcionamento da escola.
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CAPITULO 111

Escola Tatakti Kyikatéjé

A escola é, dentro desse contexto, o lugar onde a relagdo entre
conhecimentos tradicionais e novos conhecimentos deverd se
articular de forma equilibrada. Além de ser uma possibilidade de
informacdo a respeito da sociedade nacional, facilitando o didlogo
intercultural e a construcdo de relagdes igualitarias — fundamentadas
no respeito, reconhecimento e valorizacdo das diferengas — entre os
povos indigenas, a sociedade civil e o Estado. (BANIWA, 2001,
p.119).

Neste ultimo capitulo intenciono, embasada em pesquisas, elucidar
sucintamente a histdria do povo Kyikatéjé e como se deu o processo de autonomia da
comunidade, ressaltando a escola neste contexto e demonstrar por base nas
discussoes iniciadas neste trabalho, na préatica o significado de uma escola indigena
realmente especifica e diferenciada e de como a participacdo de liderancas,
associacOes, professores e comunidade indigena sdo importantes no processo de
reivindicagcdo e de construcdo de uma educacdo que privilegia as especificidades

culturais do povo, dentro e fora da escola.

As pesquisas na escola foram iniciadas, a partir de algumas reunides e visitas
a aldeia Kyikatéjé em 2008 e 2009, nas quais participei em funcdo do estagio: para
averiguacdo de incéndios que vinham ocorrendo na Terra Indigena Mée Maria, em
periodos de seca, na area cortada pela Linha de Transmissdo Elétrica; vistorias na
escola Tatakti Kyikatéjé, para constata¢do dos problemas com a construcao da escola
e do convénio com a Secretaria de Educacdo e outras reunifes realizadas na
Associacdo Indigena Gavido Kyikatéjé Amtati. Em uma Oficina Pedag6gica em
junho de 2009 realizada em parceria com a UFPA, na qual participaram o0s
professores e liderancas da comunidade, e tive 0s primeiros contatos sistematicos
com a realidade da escola. E entre setembro, periodo que obtive a autorizacéo
formal para a pesquisa a novembro de 2009, na qual pude de forma sistematica,
fazendo uso da observacdo participante entender o cotidiano e o funcionamento da
escola, utilizar entrevistas semi estruturadas com os alunos e dessa forma, entender o

papel da educacéo escolar na comunidade Kyikatéjeé.
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Foi atraves do estagio e das informacgdes e novos conhecimentos que obtive
14, sobretudo os relacionados a questdo de direitos indigenas e por uma escolha
metodologica, optei por organizar este trabalho da maneira que se encontra aqui,
embora, outras informacdes e fatos relevantes que obtive durante a pesquisa, se
enfatizados e abordados com a devida relevancia, a qual orienta o trabalho de campo

na antropologia, tornariam esse trabalho ainda mais enriquecedor.

3.1 Histdria do povo Gavido Kyikatéjé

O povo Kyikatéjé € um sub grupo Gavido, classificado como Jé-Timbira,
falante de um dialeto da lingua Timbira Oriental, da familia Jé. Povos classificados
como Jé-Timbira, sdo povos que apresentam algumas semelhancas entre a lingua —
apesar de haver diferencas bem definidas e reconhecidas por eles, a cosmologia, um
complexo sistema de nominacdo que esta diretamente ligada aos rituais, ciclos
cerimoniais de longa duracdo, corridas de toras e jogos de flechas, além da forma
tradicional de aldeia circular® (ver desenho 1).

Os Gavides sdo formados por diferentes povos Timbira que dividiam
territorios comuns que iam do Maranhdo até as margens do Rio Tocantins. Esses
povos foram assim identificados por viajantes do século X1X de forma genérica pelo
estigma de “bravos” e “selvagens” que possuiam, devido o controle territorial que
exerciam e pelo fato de usarem penas de gavides na confeccdo de suas flechas. (DA
MATTA, 1978). Por outro lado, Gavido que significa Hak é o nome de uma das
metades cerimdnias em que o povo se dividia/divide em fungdo de um ciclo ritual de
longa duragdo. (POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 1985)

Os Gavides “Ocidentais” - ou Gavides do “Oeste” ou da “Mata” como foram
identificado por Nimuendaju (1983), para os que viviam na bacia do Tocantins a fim
de distingui-los dos demais grupos Timbira do alto Pindaré no Estado do Maranhdéo,
contudo, tem historia de contato recente e situacdo atual muito particular em relacéo
aos demais povos Timbira®. (FERRAZ, 1983 e 2001)

® para entender melhor, consultar DAMATTA, 1978; MELLATTI, 1974 e 1976, SOUZA 2001, e
NIMUENDAJU 1983.

® Os diversos povos Timbira tiveram histéria de contando desde o século XVII, sdo povos que hoje
ocupam territorios formados por areas descontinuas no estado do Tocantins e Maranhdo, sdo eles:
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Os “Gavides do Oeste”, que vieram se fixar a margem direita do Rio
Tocantins, por rejeitar o contato com a frente de expanséo, sobretudo criadores de
gado nos campos Maranhenses, que vinha penetrando e ocupando os territorios
tradicionais dos povos Timbira, do nordeste, Goiés, até chegar ao Para'%; apés cisdes
que deu origem aos diversos povos Gavido, passaram a se denominar em funcdo do
dominio territorial que exerciam ao longo desse rio. Assim os Kyikatéjé, onde kyi é
cabeca, Katé dono e jé povo, significa “o povo dono do rio acima”.

O povo que havia permanecido no médio Tocantins se denominou Parkatéjé,
em que par € pé, sao “o povo dono da jusante”. Este povo por sua vez, encontrava-se
dividido em varias “turmas”, no Rio Jacunda estava a “turma do cocal” e os
Rohokatéjé - aldeia de palha, ao qual pertencia Krohokenhum™-.

O terceiro povo que se fixou nas cabeceiras do Rio Capim, os Akrétikatéjé,
onde Akréti significa montanha, ficaram conhecidos como “turma da montanha”.

Os Kyikatéjé sdo referidos também como “turma do Maranhdo”, porque no
comeco do século XX por motivo de conflito com os Parkatéjé e por recusar o
contato com o kupé®?, refugiaram-se em direcdo ao Maranhdo. Os mais velhos se
recordam de uma grande aldeia — Krijdmreti - no Rio Moju, a partir de onde ocorreu
uma grande separacdo dos povos, e um grupo numeroso refugiou-se em direcdo ao
maranh&o a montante do Rio Tocantins (FERRAZ, Ibidem).

DaMatta (1978) também aponta a cisdo de um povo Gavido por questdes
internas, que teria ocorrido antes da pacificacdo, contudo, afirma que as informacgoes
colhidas s@o insuficientes para reconstruir essa cisdo, mas era possivel segundo ele,
observar o aparente antagonismo que os dois povos: os “Gavides do Cocal” que era o
mais reduzido e decidiu procurar o contato com o0s regionais, fixando-se em

Itupiranga; e o povo que se fixou em Tucurui — Akratikatéjé, mantinham entre si.

Krahdé (TO), Krikaty (MA), Apinajé (TO), Canela - Apaniekra, Canela — Ramkokamekra e Gavido —
Pykobjé (MA).

Y DAMATTA, 1978.

1 «Lider Timbira” — segundo Ferraz que escreveu em 1985 sua dissertacéo de mestrado em fungéo de
um convénio em 1974 entre Universidade de S8o Paulo (USP), FUNAI e Projeto Rondon com o
objetivo de desenvolver projetos de pesquisa na microrregido de Maraba junto aos grupos indigenas
da regido - enfatizando a historia de Krohokrenhum, ou Capitdo como ficou conhecido, liderando a
busca pelo contato com o kupe como Unica solugdo a sobrevivéncia, pois 0 grupo se encontrava muito
debilitado devido as epidemias que tinham reduzido-os a algumas pessoas. Assim também como
lidera o grupo nas relagcbes com os regionais, sobretudo no que depois transforma-se na
comercializacdo da castanha de forma autbnoma, antes gerida e controlada pela FUNAI, e que ainda
hoje lidera o povo Parkatéjé.

2 Termo utilizado pelos povos Gavibes para se referirem a todas as pessoas ndo indigenas. No
mesmo sentido, 0s povos de lingua Kayapo da familia J&, utilizam o termo Kuben referindo-se aos ndo
indigenas.
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De acordo com a bibliografia existente’® os primeiros contatos com os povos
Gavibes do Oeste sdo correspondentes & exploracdo dos recursos econémicos no
médio Tocantins, caracterizados apenas por contatos esporadicos ou visuais no
século XVIII ao X1X, quando ndo havia necessidade nem motivagdo para se penetrar
as matas do interior, quando apenas viajantes mencionavam os Gavides como
“selvagens arredios”. Contudo, DaMatta (1978) aponta que ainda passariam algumas
décadas até esses indigenas serem efetivamente conhecidos, e que o temor causado ja
nesse periodo “era motivado pelo fato de serem ‘indios’ e nada mais”. (DAMATTA,
1978, p.121). Adentrando os Gavides na historia “como seres altamente perigosos,
embora ndo fossem conhecidos e, muitas vezes, nem vistos pelas populacbes que
margeavam o Tocantins”. (Idem, Ibidem, p. 123). Da mesma forma, Nimuendaju
(1946, apud DAMATTA, 1978) aponta que apesar da descri¢cdo aos Gavides nunca
foi visto um unico “indio” pertencente a esse povo.

A segunda fase do contato teve inicio no século XX, quando outro sistema de
exploracdo econdmica baseado no extrativismo vegetal: exploracdo de borracha, 6leo
de copaiba e castanha do Para e posteriormente a criacdo de gado, estava se
consolidando no sudeste paraense, sobretudo no antigo Burgo do Itacaiunas, que se
transformou na cidade de Maraba™.

Nesse periodo, no entanto, apds uma convivéncia pacifica com os regionais,
quando a borracha comecou a se desvalorizar e o 6leo de copaiba e a castanha-do-
para passaram a se constituir em fontes de riquezas altamente cobicadas, por volta de
1920, houve o recrudescimento das relagdes entre os Gavides e os regionais, havendo
conflitos e mortes de ambos os lados, e incursdes de exterminios aos Gavides
organizadas por comerciantes, politicos locais e donos de castanhais em Marab4, que
foram noticiadas na imprensa nacional, como “as selvagerias praticadas por esses
indios”, o que justificaria expedi¢cdes punitivas contra eles, a conquista de seus
territorios ou para elimina-los enquanto povo. (DAMATTA, 1978 e FERRAZ,
1983).

1 ARNAUD, 1964 apud DAMATTA, 1978; DAMATTA, 1978; FERRAZ, 1983 e 2001
NIMUENDAJU, 1946, apud DAMATTA, 1978.

4 Embora DaMatta aponte o Burgo Agricola do Itacaitinas como o local que deu origem a cidade de
Maraba, sabe-se que a cidade na verdade, surgiu na Foz do Rio Itacailinas, no Pontal, lugar onde o
maranhense Francisco Coelho da Silva juntamente com Francisco Casemiro de Souza, construiram
um barracdo denominado Marab4, na faixa de terra entre os Rios Itacailnas e Tocantins, casa
comercial localizada estrategicamente para receber caucheiros e diferentes viajantes que passavam por
€SSes rios.
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Nesse contexto e com a intensificacdo do conflito entre os Gaviao, coletores
de castanha e pelas grandes concessdes de castanhais que o governo do Estado do
Para vinha promovendo a algumas familias que se instalavam na cidade, o SPI a
partir de 1937 instalou posto de atragdo aos povos Gaviao, com o objetivo de evitar o
exterminio pelas expedicdes que vinham sendo organizadas em Maraba. O primeiro,
no Rio Ipixuna comecou a ser visitado por eles para receber ferramentas e alguns
“brindes”. (Idem ibidem)

Outro Posto foi instalado em 1945 num lugar chamado Ambaua em frente a
cidade de Tucurui. Retomando os trabalhos de atracdo, uma expedi¢do organizada
pelo dominicano Frei Gil Gomes Leitdo em 1956 contata definitivamente o grupo do
Cocal — reduzido a algumas pessoas ja havia reunido outros “sub grupos”, época em
que a lideranca de Krohokenhum estava se firmando, apds morte de um antigo lider —
e em seguida o grupo se dirige para a cidade de ltupiranga e os esfor¢os dos agentes
do SPI se intensificam para incentivar esse grupo a coleta de castanha. (FERRAZ
1983)

Nesse periodo had uma ruptura na ordem tradicional do povo: o
enfraquecimento da organizacdo social em funcdo da perda de territorios, do
acentuado contato com os regionais e da conseqiiente depopulacdo que sofreram,
situacdo que impactou diretamente o sistema de parentesco.

Com a desocupacdo de territérios indigenas tradicionais para a coleta da
castanha, concedidas a algumas familias da regido, uma gleba de terras foi
reivindicada por um administrador do SPI, por deduzir que a area entre 0s Rios
Flexeira e Jacunda, um dos maiores castanhais da regido, que ele explorava castanha,
seria territdrio tradicional dos Gavido. Assim essa gleba de terras foi concedida por
decreto estadual em 1943, e comecou 0 incentivo aos Gavido Parkatéjé a mudarem
para a area com a promessa de “enricarem” com o dinheiro da venda da castanha, o
que além de fazer com que desocupassem territorios, permitiu a ocupacdo efetiva de
grandes castanhais e a exploracdo econémica direta com a utilizacdo dos Parkatéjé
para coleta de castanha, utilizando estigmas referentes aos Gavides para afugentar os
coletores de castanha que permaneciam na area.

N2

Como o SPI/FUNAI vinha incentivando a figura do “capitdo” para liderar os
povos indigenas, em detrimento, em alguns casos da lideranca tradicional, a seus
interesses, com a finalidade de controlar os grupos indigenas, o érgao tutelar investiu

para que Krohokenhum mudasse para a éarea, trouxesse alguns indigenas que
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permaneceram na cidade de Itupiranga ou outros povos Gavido, iniciando a
“concentragdo” que foi efetuada na Terra Indigena Mae Maria®®. (POVOS
INDIGENAS DO BRASIL, 1985; FERRAZ, 1983)

Nesse contexto e com advento de politicas desenvolvimentistas privadas e
estatais, na area de mineracdo, rodovias, usinas hidrelétricas e a pecuaria extensiva,
que estavam sendo implantadas na regido amaz6nica, a partir da década de 1970 com
objetivo de “ocupar” o que era tido com ‘“vazio demografico”, as sociedades
indigenas sofreram ainda mais com o impacto dessa acao.

O povo da montanha, Akratikatéjé que vivia em frente a cidade de Tucurui foi
contatado em 1960, e vinha sofrendo consequéncias desastrosas em fungdo do
contato com a sociedade local, como os demais povos Gavido, exterminio em
decorréncia dos conflitos com regionais e disseminacdo da populacdo pelas
epidemias, foi forcados pela FUNAI a retirarem-se em 1973 de seu territorio
tradicional reconhecido pelo Governo do Estado do Pard em 1945 com é&rea de 3.600
hectares'®, antes disso, porém, cinco rapazes solteiros foram levados para outras
comunidades indigenas, para ‘“aprenderem a trabalhar na castanha”, como era
explicado pela FUNALI. Apesar dessas remocdes um grupo, liderado por Payaré'’
continuou na &rea até 1983. (FERRAZ, 1983 e 2001)

5 T Mae Maria hoje localizada no municipio de Bom Jesus de Tocantins — aproximadamente 40 km
distante da cidade de Maraba — foi homologada em 1986, com 62.488 hectares. A Terra Indigena foi
atingida por diferentes obras de infra-estrutura, como a Rodovia 222 (conhecida com PA -70) que
cortou em 1967 toda a extensdo da area; a PA — 150 em 1977; o linhdo de transmissdo da Eletronorte,
a estrada de ferro Carajas em 1982 e a iminente implantagdo da hidrelétrica de Marabé.

18 A maioria dos Akrétikatéjé — que relutaram n&o abandonar seu territério tradicional era motivado,
sobretudo porque o grupo, entdo liderado por Honore, havia tido conflito e cisGes com os Parkatéjé
que estavam na reserva Mae Maria e que vieram se fixar na aldeia que estavam os Kyikatéjé, -
retirados de Tucurui em 1971 e “distribuidos” em diferentes Terras Indigenas ou levados para o Mae
Maria, para conceder espago ao empreendimento energético da Eletronorte, construido a partir de
1975 exatamente na area concedida aos Gavido da Montanha, o que, dentro do contexto de
“desenvolvimento” da regido possibilitaria a implantacdo de outros projetos.

" payaré (filho de H6nore, a “mamie grande”) juntamente com sua mulher e cinco filhos
permaneceram na area, no Posto Indigena Gavido da Montanha, extinto em 1974 e posteriormente na
prépria cidade de Tucurui, entre 1971 e 1983, para obter garantias de que a Eletronorte os reparariam
pela perda de seu territdrio tradicional. Quando foram definitivamente retirados de seu territério apds
as frequentes ameacas e 0 atentado que Payaré sofreu, por posseiros que vinham sendo incentivados
por agentes da empresa a ocuparem a area e a pressionar o0 grupo a se retirar. Em 1989 os Gavido da
Montanha entraram com uma acdo inédita naquela época, reivindicando seu territério perdido contra a
empresa. Com sentenca a favor aos Akratikatéjé, a Eletronorte foi obrigada a indeniza-los com uma
area do mesmo tamanho da anterior, contigua a Tl Mée Maria por decisdo dos Gavido da Montanha o
que aguarda resolucdo. Recentemente Payaré e algumas familias Akratikatéjé mudaram-se para novo
aldeamento dentro da Terra indigena Mae Maria, no KM 15, enquanto a nova area € regularizada.
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Os Kyikatéjé que haviam se refugiado a montante, em dire¢cdo ao Maranhéo,
permaneceu confinado numa é&rea situada no Igarapé dos Frades, proximo a
Imperatriz. Com a penetragdo de posseiros, “grileiros” e da frente agropecudria que
avancava na regido ao longo do que se tornou a PA-70, o povo ficou confinado sob
forte pressdo na area, que havia sido interditada pela FUNAI, mas que ndo foi
respeitada pelas populagdes regionais. (Idem, 1983)

De acordo com Ferraz (1983) os trabalhos de “pacificagdo” dos agentes
tutelares estabeleceram os primeiros contatos com os Kyikatéjé em 1968 com auxilio
de “Cotia” (Pyrkrejimokre) e Kinaré “intérpretes” pertencentes ao grupo
Akratikatéjé. A FUNAI negociou a transferéncia do povo para a area Mée Maria,
diante do “massacre” ao qual estaria sujeito naquela localidade, e com objetivo de
aumentar a forca de trabalho disponivel para a coleta de castanha. Foram entdo
removidos do territorio tradicional que se encontravam, no Maranhao, e a area foi
entregue a uma empresa regional denominada CIDA - Companhia Industrial de
Desenvolvimento da Amazonia, atualmente a CIDA n&o mais existe, contudo a
regido ficou conhecida como “Cidelandia”.

A trajetoria dos Kyikatéjé é narrada antes do contato com os ndo-indigenas,
baseada nos relatos do Homprynti Ksktehuti Pewynti Kwynty (Baixinho), contidos no
trabalho da professora de histéria na escola Tatakti Kyikatéjé, Maura Saldanha, a
partir da saida da aldeia Krikakroiti, a “mais antiga aldeia”, de onde sairam devido
ataques dos ndo indigenas.

No relato da histéria do povo, fica visivel o carater némade que tinha as
atividades tradicionais de pesca, caca e agricultura que mantinha em cada novo lugar
que se estabeleciam, assim como a organizacgdo social e a construcdo de suas aldeias
em circulo. Sdo igualmente expressos os momentos felizes que viviam em cada lugar
e a surpresa, em cada novo contato com os regionais e dos indigenas mortos nos

encontros:

Apesar das muitas alegrias vividas nessa aldeia os ‘indios gavido’ [os
Kyikatéjé] sairam as pressas dessa localidade, sem levar nenhum
pertence, a ndo ser umas sementes e mudas de alimentos, os quais
eram consumidos por eles onde conseguiram preservar o tipo de
cultura que sdo usadas até hoje na alimentacdo. Essa rapida fuga se
deu por motivo do ataque do Kupé que queriam tomar posse das
terras. [...]

Formaram nova aldeia, a qual recebeu o nome de Perndxwytitime
Jokri. Era um lugar bom com muita caga e um rio grande, no qual
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ndo praticavam a pesca. No interior da mata fizeram uma roca para
plantio de alimento. Nesse tempo ja possuia ferramentas como facéo
e 0 machado, os quais tomavam dos kupé ou pegavam escondidos
nas cabanas dos castanheiros.

A nova moradia denominada Krikroti me Jokri (com o significado de
Aldeia Fedorenta), foi onde nasceu o novo guerreiro Prekore. L& na
aldeia fedorenta derrubaram arvores para construir suas casas e fazer
novas rocas. Como bons conservadores dos costumes tradicionais
suas ‘casas’ eram feitas em circulos [aldeia construida em circulo].
Somente 0s casados possuiam casas separadas da familia, os solteiros
continuavam morando com seus pais. Nao era costume criarem
animais domesticos, somente filhotes de porco do mato (kré),
guando matavam a mde cuidava preso ou amarrado ate ele crescer
para poder matar e comer.

Assim como das outras vezes foram novamente atacados com tiros
gue atingiram e mataram duas mulheres e uma crianca, sendo uma
dessas mulheres a mée de Baixinho e seu irmé&o, a outra mulher era a
mée da Katyi, que é avO da Prykrataré, apés os ataques mudaram
outra vez.

Formaram outra aldeia desta vez foi HipGtikipé Me Jokri,
significando aldeia em cima do igarapé. [...] Nessa aldeia s6 comiam
0 peixe poraqué conhecido como peixe elétrico o qual era pescado
com arco e flecha, ia tudo muito bem quando foram atacados outra
vez e fugiram, ndo havendo morte dessa vez.

Fora encontrado outro lugar com muita 4gua, uma boa mata com
muitos bichos para uma farta alimentacéo, este lugar é Xéxétjokona
Me Jokri, a qual significa lgarapé da Arraia. N&o esperavam outro
ataque do kupé, eles chegaram agredindo com tiros, matando dois
homens, Hakrdtoire e 0 Tomkore que eram sogro e genro, sairam
todos correndo, deixando os dois mortos para tras, algum tempo
depois voltaram para pegar 0s 0Ss0S para enterrar.

Na tentativa de um lugar tranquilo para morar estavam na aldeia
Kokaprekti Me Jokri, que significa Aldeia do Bananal, onde
plantaram bananas. O Baixinho ja estava casado, nessa aldeia foi
onde nasceram seus filhos Ropré e Jdprara, nasceu também o
Txakore filho do Papaiti e Kaprd. Nessa aldeia ndo sofreram
ataques, mudaram porque queriam ir para outro lugar.

Viveram outra temporada felizes, era Kaprantiwymti J6ké me Jokri,
ou seja, Aldeia do Jabuti Gordo, neste local ndo nasceu muitas
criancas porque tinha poucas mulheres. Nesse periodo viviam
ndmades sem construir casa e sem plantar rocas, S6 comiam carne de
caga e as frutas coletadas nas matas.

Os Kyikatéjé foram transferidos para a Terra Indigena Mée Maria, em 1969
para um local sem preparo antecipado, denominado “Maguari”, com alta incidéncia
de malaria e sujeito a inundagfes, onde passaram a viver de caca, coleta de frutos
silvestres e outros géneros alimenticios. Nesse periodo o grupo apresentava uma

dréstica reducdo demogréfica, com 45 pessoas. (Idem, 1985)
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O povo foi removido novamente, em 1970 no interior da drea Mae Maria, a
um quilometro da rodovia e a quatro da “Aldeia do Trinta” e sede do posto da
FUNAI, onde se encontravam os Parkatéjé. Os Kyikatéjé instalaram-se em nova
aldeia chamada de “Ladeira Vermelha”, que logo depois em 1972, vieram se fixar
com permissdo da FUNAI, os agentes da Missdao Novas Tribos do Brasil, que com
um trabalho j& desenvolvido junto aos Akratikatéjé, desenvolveram, durante quatro
anos, um trabalho de pesquisa linguistica voltada para a alfabetizacdo e a
evangelizacdo dos Kyikatéjeé.

Em 1976 contudo, as duas familias de missionarios de origem norte-
americana da Missdo Novas Tribos que permaneciam com o povo Kyikatéjé, ndo
aprovavam e criticaram a lideranca nas aldeias, pelos critérios utilizados para
redistribuicdo de bens provenientes da renda da castanha, o que néo foi legitimado
pelo povo; aliado ao trabalho de “escolarizacdo” considerado ineficaz junto aos
Kyikatéjé, monolinglies, a FUNAI ndo concedeu permissdo para permanecerem na
Ladeira Vermelha. (FERRAZ, 1985)

Dessa forma os Kyikatéjé foram inseridos nas atividades geridas pelo posto da
FUNALI: nos servicos de lavoura com horarios de trabalho instituidos na producéo de
farinha para subsisténcia, que também ficava submetida ao controle do posto e a
extracdo da castanha.

O que levou ao surgimento de alguns conflitos, pois as menores areas para
coleta de castanha eram distribuidas aos Kyikatéjé assim como era “dispensado um
tratamento especial” a esse povo, justificado pelo contato recente. Além da coercao
praticada ao grupo pelos agentes da FUNAI, da proibicdo de realizarem suas
atividades tradicionais, como os cerimoniais de longa duracdo. (FERRAZ, 1983)

Com o desenvolvimento do processo de comercializa¢do da castanha do para
pelos povos Gavido que se deu a partir da “nova orientacao” da politica indigenista
oficial desenvolvida pela FUNAI através dos chamados “projetos de
desenvolvimento comunitario” entre alguns povos indigenas e em algumas regides
do pais, que tinham o objetivo de “integrar” as populacdes indigenas, em areas aonde
mudancas sociais e econémicas vinham se expandindo rapidamente.

Nesse sentido os Gavido que foram trazidos para a area Mae Maria a
principio para servir de mdo de obra a exploragdo de castanha, passaram a

comercializar o produto sem controle e interferéncia do érgdo tutelar, de forma
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autdnoma por decisdo deles e com a ajuda de alguns profissionais'®. O que com o
avanco e as proporcdes que a comercializagdo do produto feito pelos indigenas
adquiriu, comegou a “incomodar” os produtores, politicos da regido de Maraba e
agentes da FUNAI, que posteriormente afastaram antropdlogos a continuarem
desenvolver trabalhos com a comunidade.

Nesse sentido, com importéncia e a lucratividade que a comercializacdo da
castanha do para adquiriu, transformando os Gavido no que DaMatta (1978) definiu
como “indios castanheiros”, aliada ao desejo de Krohokenhum de formar uma Gnica
aldeia reunindo as “duas turmas”, e posteriormente com o projeto de construgdo da
linha de transmissdo da Eletronorte’® que atravessou a Reserva Mae Maria,
exatamente onde estava a “aldeia do trinta”, dos Parkatéjé, formaram nova aldeia e
se autodenominaram “Comunidade Indigena Parkatéjé”.

A nova aldeia construida a um quilometro da Rodovia recuperou a forma
circular tradicional, o que segundo Ferraz (Ibidem p. 94) “permitiria a redefini¢ao
precisa no espaco tradicional, das fracBes cerimoniais?® tendo por objetivo o
desempenho correto dos papeis rituais e da propria realizagao dos cerimoniais”.

Permitiu também que “abandonassem” antigos esteredtipos de “selvagens” e
“bravos” que outrora foram utilizados e até reforcados e manipulados pelos Gaviao,
como acentua Ferraz (1983), como meio de afirmacdo identitaria que se expressa em
circunstancias especificas.

A principio em decorréncia dos conflitos com os regionais surgindo esses
estigmas para 0os Gavifes e mais tarde utilizando-se deles para controlar seus
territorios e afastar invasores, passa a vigorar entre os regionais, em funcdo do
comeércio da castanha realizados pelos Gaviao e das relacdes que estabeleceram com

os ‘“agentes externos” pelas indenizagdes da Eletronorte e posteriormente as

18 Os profissionais foram contratos para trabalhar nesses projetos eram sobretudo antrop6logos, nesse
caso lara Ferraz.

9 A implantagéo da linha de transmiss&o de alta tensdo da Eletronorte que cortou a &rea indigena foi
iniciada em 1976 com os trabalhos topograficos realizados na area, que sé entdo os Parkatéjé
tomaram conhecimento do projeto, e do tracado que atravessaria a aldeia, suas rogas e 0s maiores
castanhais da &rea. Iniciando uma longa negociacdo para indenizacdo em razdo da obra, o que
mobilizou vérios segmentos da sociedade nacional em defesa dos direitos indigenas no Brasil. As
pressGes da FUNAI (presidéncia) e da Eletronorte sobre os Parkatéjé acentuaram-se (enfatizado para
convencé-los a aceitar a indenizacdo proposta, que solicitariam intervencdo militar na area), quando
em 1980 foi firmado convénio entre a empresa e a FUNAI para indenizé-los no valor de 40 milhdes de
cruzeiros antes do inicio das obras e assegurado um pequeno desvio em relagdo ao tragado original,
afastando a linha de transmisséo para junto da rodovia estadual.

% As fragdes cerimonias de acordo com Ferraz (1983) as quais se dividiam/dividem era Hak- (Gaviao)
e Pan (Arara), e que desdobrava outros ciclos cerimoniais. O que era dificultado de ser realizado pela
divisdo das aldeias, ou impedido de ser realizado em conjunto por decisdo dos agentes da FUNAL.
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negociagdes com a “Vale” em 1984, em funcdo da passagem da estrada de ferro
Carajas que atravessou o territorio Mae Maria, o estereotipo de “indios ricos”.
O que ainda dentro desse contexto, aliado a acdo da FUNAI, com a morte de

duas liderancas Kyikatéjé*!

em 1980, e o projeto de Krohokenhum de reunir as duas
aldeias e acabar com o0s esteredtipos que permanecia em relacdo aos Kyikatéjé,
devido o contato recente e do grupo ser monolingiie, de “bravos” em contraste com
0os Parkatéjé considerados “mansos”, passam se denominar publicamente

Comunidade Indigena Parkatéjé.”* (FERRAZ, 1983)

3.2 O povo Kyikatéjé hoje

Os Kyikatéjé mudaram contra a vontade da Ladeira Vermelha para a Aldeia
do Trinta e ficaram reunidos juntamente com os outros povos Gavido nessa aldeia
por iniciativa principal do 6rgdo tutelar que ndao considerou as particularidades do
povo, e 0s submeteu a um processo desigual de supremacia e dominio dos Parkatéjé
em relacdo aos outros, acentuando o conflito ja existente e fazendo com que 0s
Kyikatéjé rompessem definitivamente com a estrutura estabelecida.

De acordo com Rikparti Kékopréti, coordenador geral de educacdo da escola

Tatakti Kyikatéjé, em relacdo a mudanca da outra aldeia:

[...] Do meu ponto de vista a gente foi muito usado pela outra aldeia,
até meu pai que era cacique foi esquecido, abandonaram meu pai e
apoiaram outro, engrandeceram uns e esqueceram outros... eu sempre
falava pra minha esposa: se tivesse minha aldeia eu saia daqui e ia
pra minha aldeia. Hoje eu tenho essa aldeia, mas sempre tive essa
vontade de sair de la. Hoje em tenho minha aldeia, aonde eu posso
estar brigando juntamente com meu povo, com meu conhecimento;
eu tava do lado de outro povo e ndo tinha apoio nenhum. (Rikparti
Kokopréti, 12/11/2009).

21 Os lideres Kyikatéjé, Kwantukre e Paneti colocaram em pratica na aldeia “Ladeira Vermelha” um
conjunto de regras ligadas ao sistema de organizacdo social e a realizacdo de um longo cerimonial que
se iniciava com o Tep (peixe).

%2 Apesar da denominagdo que “uniu” os trés grupos, ¢ importante destacar que o reconhecimento de
diferengas étnicas e culturais entre 0s povos sempre existiu, exemplo disso sdo as separagdes fisicas
que ocorreram, e 0s novos aldeamentos formados, em que publicamente se denominaram Comunidade
Gavido Kyikatéjé e recentemente Comunidade Gavido Akratikatéjé.
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Em maio de 2001 formaram nova aldeia sem nenhum tipo de apoio, para uma
area dentro da Reserva Mée Maria na margem esquerda da BR 222 no quilometro 25,
no sentido Maraba em direcdo a Bom Jesus do Tocantins, situada entre o lgarapé
Flexeira e Rio Jacunda, onde se fixaram a maioria dos Kyikatéjé, no local aonde
vinham sendo implantados alguns projetos com o0s recursos provenientes do

convénio com a Vale.
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Foto 3. Entrada da aldeia

Essa ruptura e o novo aldeamento formado (fotos 3 e 4) se efetivaram com a
participacdo decisiva de Pepkrakte Jakukréikapeiti Ronore Konxarti, conhecido
como Zeca Gavido, que, com o papel de destaque que vinha adquirindo desde junto
aos Parkatéjé, se estabeleceu como uma das liderangas Kyikatéjé, como interlocutor
da comunidade nos processos de negociacdes e reivindicacbes com diferentes

instituices privadas e governamentais.

Isso é uma longa historia... Eu vou falar s6 metade do que aconteceu
de 14 pra ca... O Zeca, a tendéncia do Zeca é sempre ajudar seu povo.
O que aconteceu naquela época? Na época, aqui ndo era aldeia, era
bananal, era pra gente trabalhar em conjunto, tirar banana pra vender
e trocar por botijdo para o pessoal da aldeia, foi o cacique que falou
gue ndo era pra fazer assim, discutiram por causa desse bananal, a
partir dai teve esse conflito. O Zeca veio pra ca e conversou com
meu irmdo o Kuwxere, e logo cedo bateram na minha porta, falaram
comigo pra gente mudar pra cd, que o cacique de I& tinha discutido
com o Zeca. Convidaram que eu viesse pra ca, e como minha
intencdo era sair de 1&, vim em frente [...] A gente ficou aqui um ano
sem receber nenhum centavo. Naquela época a gente ficou
prejudicado, e nossos filhos tinham uma necessidade muito grande
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de alimentacdo, ficamos sem alimentacdo, sem apoio de ninguém,
mas como o0 Zeca é bem articulado para buscar recurso, fazer
parceria, foi buscar alimento para nosso povo. Entdo naquela época a
gente vivia naquela casinha, o0 antigo abatedouro ali. [...] Foi desse
jeito, foi duro, complicado; mas a gente conversou com o pessoal da
Vale pra eles entenderem que existe trés etnias que sdo Kyikatéjé,
Parkatéjé e Akratikatéjé. (Rikparti Kékoproti, 12/11/2009).

A partir dai Zeca e outras liderancgas iniciaram a busca por apoio e captagdo
de recursos para estruturacao da aldeia e da comunidade. Num primeiro momento em
uma reunido realizada na aldeia no local denominado “acampamento” com a ONG
Extensdo Amazonia via APITO- Associagdo dos Povos Indigenas do Tocantins foi
criada a Associacdo Indigena Gavido Kyikatéjé Amtati que passou a ter
reconhecimento formal em dezembro de 2001, e o administrador administrativo da
ONG, prestando consultoria a comunidade.

Nesse mesmo ano, com a finalidade de buscar recursos, liderancas Kyikatéjé e
consultoria se reuniram com representantes da FUNAI, Vale e MPF para discutirem
uma forma de garantir apoio financeiro para comunidade. Nesse sentido apds muitas
negociacbes com a Vale, foi firmado Termo de Ajustamento de Conduta - TAC entre
as partes para atender a comunidade através de recursos financeiros. E o recurso a ser
repassado atraveés da APITO, devido o povo ainda ndo dispor de representacdo
juridica.

Em 2002 dando continuidade as negociacbes com a vale, para
desenvolvimento de projetos produtivos e elaboracdo do plano de desenvolvimento
sustentavel, ocasionou outro TAC, dessa vez com a participacdo da associacao
Kyikatéjé, iniciando uma nova fase para o povo Kyikatéjé, com melhor estruturacéo e
maior suporte administrativo e financeiro.

Atualmente na comunidade Tatakti Kyikatéjé encontra-se em intenso
crescimento populacional, reside um total de 300 pessoas de diversas etnias
(conforme as tabelas 1 e 2), segundo dados da coordenacdo de salde, e séo
desenvolvidos diversos programas e projetos de desenvolvimento sustentaveis, nos
quais quase todos os recursos para desenvolvimentos sdo oriundos da parceria e de

convénios que mantém com a vale.

A gente tem nosso recurso proprio para a aldeia, para manutencao de
projetos de educacdo, saude, sdo oito anos e a gente tem toda essa
estrutura, completa, da educacdo, de ensino fundamental ensino
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médio, isso ai foi a gente que conseguiu a constru¢do das casas...
(Rikparti Kékopréti, 12/11/2009).

Tabela 1. Etnia e quantidade de pessoas na aldeia Kyikatéjé

Etnia Pessoas
Akratikatéjé 52
Guarani 14
Guajajara 1
Karaja 28
Kaigang 1
Kyikatéjé 145
Krikati 8
Parkatéjé 36
Terena 1
Wayapi 1
Xerente 13
Total 300

Dados coletados pelo professor Clebson em 2009

Tabela 2. Faixa etaria e quantidade de pessoas

Faixa Etéria Pessoas
Maiores de 60 anos 9
Adultos (12 a 49 anos) 131
Adolescentes (14 a 20 anos) 28
Criancgas (8 a 13 anos) 37
Criancas (1 a 7 anos) 86
Criancas (abaixo de 1 ano) 9

Dados da coordenacéo de salide em 2009

54



A partir do momento que se autodenominaram Kyikatéjé e formaram novo
aldeamento, estabeleceram relacbes com agentes externos o que possibilitou
buscarem melhores condi¢Oes para a comunidade, iniciaram uma etapa decisiva no
estabelecimento de autonomia e no processo de fortalecimento e reconhecimento

cultural e étnico do povo Kyikatéjeé.

Awpjeti  Burjack Parkekapare - colaboracdo alunos do 3° Ano do Ensino Médio/2008

2y (.’:,’(" A

Desenho 1: Aldeia Kyikatéjé
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Foto 4. Aldeia Kyikatéjé.

Nesse contexto o processo de reivindicagdo “por escola”, tornou-se
fundamental, uma vez que o projeto de autodeterminagé@o do povo passa pela escola.
Como enfatizou Zeca Gavido, em uma oficina pedagogica realizada no dia 11 de
junho de 2009, “através da escola podem restaurar a historia de um povo, demonstrar
quem sdo o povo Kyikatéjé, um povo que tem historia e que mantém suas tradicdes,
que mantém sua lingua materna e sua cultura”. De acordo com Rikparti ao falar
sobre a educacdo escolar na comunidade destacou: “nossa qualidade aqui hoje ¢ a
educacao”.

Nesse sentido, a educacdo escolar é orientada, para atender tanto as
necessidades de dominar os conhecimentos, os cddigos “de fora”, os conhecimentos
da sociedade ndo - indigena, historicamente acumulados, como também fazer com
que essa escola tenha um papel decisivo no projeto de valorizagdo dos

conhecimentos tradicionais, da cultura Kyikatéjé.
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3.3 O contexto da escola

A educacéo escolar na comunidade comegou a ser desenvolvida a partir de
2001, sua criacdo foi determinada também pelo fato das criancas serem impedidas de
estudar na escola na aldeia Parkatéjé, quando sairam de la.

A escola criada funcionava apenas com ensino fundamental, mantida pela
associagcdo, com apoio do Governo do Estado, da Prefeitura de Bom Jesus do
Tocantins e funcionava inicialmente como uma escola anexa a esse municipio.

Segundo Rikparti coordenador geral da educacdo e também professor
bilingue, disse que participa das discussfes sobre a educagdo escolar desde a aldeia
Parkatéjé, e que o processo de reivindicacdo por educacéo foi de muita luta. Segundo
ele, 0 seu objetivo é fazer um curso de letras, pois € a Unica pessoa na comunidade

que escreve na lingua materna, e levar mais conhecimento para a sala de aula.

A educacéo anteriormente foi precaria, ndo tinha apoio de ninguém e
hoje a gente tem esse apoio das liderangas. A gente comegou nossa
escola ali no galinheiro, comegou onde era a granja; depois descemos
I4 pra casa de farinha, depois fomos |4 para 0 acampamento; a gente
foi levando nossos meninos, para educar nossos meninos, a gente foi
para 0 acampamento e de la teve aquele processo [...] tinha bons
educadores, mas ndo tinha aquela formacdo completa ainda; entdo a
gente mudou pra la e depois fomos para o abatedouro, daqui do
abatedouro conseguimos essa escola. Além de mim tinha trés
coordenadores: Apréi, Kutapa, Aprare e comigo quatro, entdo hoje
depois de tanta luta consegui alcancar todos meus objetivos, a gente
tem essa estrutura, essa da escola [...] ndo foi a toa que a gente
conseguiu foi com muita dificuldade. (Rikparti Kokoproti,
12/11/2009).

A escola inicialmente (como fica visivel no discurso acima) funcionava em
espacos improvisados na comunidade, de 1° a 4° séries do ensino fundamental e
com um numero reduzido de alunos, ndo tinha materiais especificos e nem material
didatico em geral. E ainda ndo era trabalhado um projeto de educagdo escolar

especifico.

A mudanca no projeto de educacdo escolar que contemplasse tanto o0s
conhecimentos universais como 0s conhecimentos tradicionais, a lingua e a cultura
Kyikatéjé comeca a ser desenvolvido na comunidade a partir de 2004 com a

formacéo de uma nova equipe de trabalho, em especial pela participacdo de Rosani
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Fernandes contratada pela Associacdo Kyikatéjé Amtati como assessora pedagdgica e
que ja tinha uma longa experiéncia em trabalhos com educacéo escolar indigena.

A educacdo escolar indigena diferenciada, dessa forma comega a ser
desenvolvida, com a concep¢do de que a escola ndo é apenas o espaco fisico, mas
toda a comunidade; de acordo com o Isaac de Oliveira, gestor da escola no periodo
de 2007 a agosto de 2009 e professor da turma de adultos, comenta que comegaram a
desenvolver um trabalho levando-se em conta o que preconiza a lei a respeito de
educacdo escolar indigena, para a construcao de materiais didaticos especificos e que
o0 trabalho de escolarizacdo desde o inicio foi orientado pelo respeito ao contexto
cultural e social da comunidade, assim como sua hierarquia e a valorizagdo dos
conhecimentos tradicionais. Comegaram nesse sentido a trazer “elementos culturais”
do povo Kyikatéjé para dentro da escola e a construir alguns projetos desenvolvidos
diretamente com a comunidade.

Nesse periodo a equipe de profissionais que trabalhava com a educacéo escolar
teve algumas capacitagdes, oficinas e reunides pedagdgicas sobre a lingua e a cultura
Kyikatéjé; e também atraves do entdo NEI — Nucleo de Educacdo Indigena, no qual
iniciaram a construcdo do calendario escolar especifico e as discussbes sobre
implantagdo de merenda diferenciada.

Em 2007 e implantado o ensino fundamental de 5° a 8° série, apds discussdes
entre a Secretaria de Educacdo, liderancas e representantes Kyikatéjé, sendo a escola
desanexada a Bom Jesus do Tocantins, dando prosseguimento ao processo de
autonomia do sistema educacional na comunidade.

Com isso, 0 numero de professores foi aumentado, é feita parceria com a
Universidade Federal do Para — UFPA com a proposta de publicacdo de livros e
materiais didaticos de projetos de resgate da historia e cultura Kyikatéjé a serem
trabalhados na sala de aula.

A nova escola (fotos 5 e 6) foi construida através de um convénio entre a
SEDUC e a prefeitura municipal, em 2008 foi implantado o ensino médio e a escola
com todos os niveis de ensino em funcionamento passa a ter nomenclatura de
“Escola Indigena Estadual de Educagdo Infantil a Ensino Fundamental e Médio
Tatakti Kyikatéjé”.
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Foto 5. Escola Tatakti Kyikatéjé

6002/90 — olnely eznos suery

Foto 6. Escola Tatakti Kyikatéjé

Nesse sentido € importante destacar, além das conquistas do processo
educacional que passa a ser construido e desenvolvido na comunidade, com a
participacdo de todos, a participacdo da Associacdo Kyikatéjé Amtati é decisiva na
constituicdo desse projeto de educagdo escolar. Os éxitos alcangados “com muita
luta” para que “pudesse ter o privilégio de ser autdbnomo” como descreve Rikparti, se

refere também ao apoio da associacdo para implementacéo dessa educacao.

59



A Associacao que tem por secretario Zeca Gavido, por presidente o cacique, é
constituida por pessoas da comunidade, contribui na maioria das vezes
financeiramente para reforcar a estruturacdo administrativa e pedagdgica na escola.
Exemplo disso foram a construcdo do alojamento dos professores, 0os materiais
adquiridos para a secretaria, a compra de carteiras e brinquedos educativos para a
educacdo infantil. Dessa forma é verificado o diferenciador nessa escola indigena, a
contribuicg&o e a participagdo de toda a comunidade no projeto educacional, que torna
essa uma das poucas escolas indigenas no estado, que desenvolve uma educagéo
escolar realmente especifica e diferenciada.

Com a construcdo da nova escola e a implantagdo de todos os niveis de ensino
0 numero de alunos a partir de 2004 aumentou consideravelmente conforme as

tabelas abaixo, assim como foi ampliado o nimero de professores.

Tabela 3. Quantidade de alunos por série/ano - 2002 a 2006

Série/Ano 2002 2003 2004 2005 2006
Educacao 32 22 20 22 22
Infantil

12 série 51 35 34 29 39
22 série 08 09 11 22 24
3?2 série 08 09 11 11 20
42 série 15 04 03 11 05
Total de 114 79 79 95 110
alunos

Dados: Escola Tatakti Kykatéjé

Tabela 4. Quantidade de alunos por série/ano — 2007

Série/ Ano 2007
Educacéo 35
Infantil
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12 série 40
2% série 23
32 série 21
42 série 15
52 série 15
62 série 19
7% série 16
82 série 04
Total de alunos 168

Dados: Escola Tatakti Kyikatéjé

Tabela 5. Quantidade de alunos por série/ano-2008

Série/ Ano 2008
Educacéo 40
Infantil

12 série 30
2% série 18
3% série 24
42 série 16
5% série 29
6 série 10
7% série 14
82 série 08
1° ano 12
2° ano 13
3°ano 13
Total de alunos 227

Dados: Escola Tatakti Kyikatéjé



Tabela 6. Quantidade de alunos por aluno série/ano 2009

Série/ Ano 2009
Educacao Infantil | 42
12 série 28
2% serie 20
3% série 18
42 série 12
5% série 26
6° serie 14
72 série 12
82 serie 6
1°ano 9
2° ano 11
3°%ano 9
Total de alunos 207

Dados: Escola Tatakti Kyikatéjé

Os professores, 15 ndo - indigenas de diversas disciplinas da educacdo

infantil ao ensino médio e alfabetizacdo de adultos, e 5 professores indigenas

responsaveis pela disciplina de Lingua e Cultura Kyikatéjé, também tem um papel de

destaque nesse projeto de educagdo, assim como a gestora — até o periodo dessa

pesquisa - Conserlene Sompré e outras pessoas que fazem parte do quadro de

profissionais da escola.

O trabalho desenvolvido pelos professores ndo indigenas, de acordo com o

professor de Educagdo Geral, Mauricio Cabral, consiste em dois momentos: a sala de

aula e o “laboratério”, com o objetivo de aprendizagem dos conhecimentos da

comunidade, das festas, rituais, “brincadeiras” e cerimoniais, voltado para a
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educagdo. A partir desse “laboratério”, da pesquisa e vivéncia com a comunidade,
desenvolvem projetos sobre os conhecimentos do povo, juntamente com os alunos e
as pessoas mais velhas da comunidade que detém determinados conhecimentos,
objetivando envolver os alunos também em sala de aula com os saberes tradicionais
Kyikatéjé.

Segundo o professor a intengdo maior do trabalho € fazer com que haja uma
interacdo entre a educacdo formal, de fora, com a educacdo especifica e tradicional
do povo Kyikatéjé, com isso ndo almejam se apropriar dos conhecimentos
tradicionais da comunidade para trabalhar em sala de aula, mas fazer com que o0s
alunos cheguem até esses conhecimentos.

Por esse motivo os trabalhos séo elaborados diretamente com eles, e sempre
com a orientacdo de um ancido ou professor indigena.

Dessa forma um dos trabalhos desenvolvidos, sobre as ervas medicinais do
povo, consistiu na catalogacdo de todas as ervas que os Kyikatéjé utilizavam, com a
finalidade de revitalizar o conhecimento dessas ervas, que devido o contato e a
utilizacdo frequente de remédios e da medicina convencional, fizeram com que fosse
pouco difundido o conhecimento sobre tais ervas, sua utilizacéo e eficécia.

Através de pesquisas e da catalogacdo das ervas medicinais (desenho 2) os
alunos puderam conhecer as plantas, onde sdo encontradas, sua utilidade e no final
do trabalho puderam construir a histéria de cada uma. Para isso se reuniram com 0s
mais velhos, apresentaram fotos de cada erva e eles relataram a histdria das 32 ervas

contida no livro as ervas medicinais do povo Kyikatéjé.

alarexIAy] 1jere ©j09sa ep soun|y

Desenho 2. Erva Péhahd
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Diversos outros trabalhos sobre os conhecimentos e a cultura Kyikatéjé sao
desenvolvidos, como a Corrida de Toras, Artesanato, as Pinturas Corporais, 0s
Mitos, a Origem e Significado dos Nomes, os alimentos Kuputi e Berarubu e sobre a
Histdria do povo, que visou reconstruir a trajetoria historica dos Kyikatéjé, através
dos relatos dos meprekre (velhos).

Um desdobramento deste trabalho, no entanto menos complexo por ser
elaborado com alunos do ensino fundamental é o Mpa jo kri “Histéria da nossa
aldeia”, que objetivou contar de maneira simples a histéria do povo, os territorios em
que viveram e as mudangas de aldeias. Neste trabalho os alunos puderam ouvir a
historia, contada pelos velhos através de fotos, de cada localidade pela qual
passaram, o que faziam, como era as moradias, de qué se alimentavam, como eram
enterrados 0s mortos e 0s caciques antepassados. Foi possivel com isso perceber que
a aldeia Ladeira Vermelha foi um local muito marcante para eles, e que ainda
recordam de I& de forma emocionada, segundo relato do professor.

Durante a pesquisa pude participar de algumas aulas e observar como esse
projeto de educacdo diferenciada € desenvolvido; além de fazer com que os alunos
participem e construam conjuntamente trabalhos sobre os conhecimentos do povo
Kyikatéjé, sdo trabalhos que servirdo de material didatico para ser utilizados na
escola.

Um dos trabalhos também de muita importancia, desenvolvidos com 0s
alunos do ensino fundamental é o Mpa jo kukré “Nosso alimento, nossa comida” que
visa complementar a merenda escolar com os alimentos tradicionais, colhidos pelos
alunos. Para colher esses alimentos como a batata, mandioca, banana, acai, bacaba,
amendoim e outros, que serdo usados como lanche na escola, os alunos vao uma ou
duas vezes na semana a roga, juntamente com os professores ndo indigenas, e 0
professor bilinglie na maioria das vezes o Prekrore, que orienta qual a melhor técnica

e de que forma devem ser tirados.
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Riane Souza Araujo — 11/2009

Foto 7. Alunos e professores na roca colhendo alimentos

Riane Souza Araujo — 11/2009

Foto 8. Alunos colhendo batata
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Para buscarem esses alimentos na roga precisavam do cofo (fotos 9, 10 e 11)
para trazé-los, para isso num primeiro momento, o professor Prekrore - que é
chamado pelos alunos de Toko e também é aluno da escola, da 5° serie do nivel
fundamental, ensinou em sala de aula como produzir esse cofo que ia servir durante
as outras aulas e idas a roca de armazenamento dos alimentos colhidos; durante a
aula alguns alunos j& apresentavam determinadas habilidades no trancado e puderam
dar formas a outros artefatos.

6002/1T — ofneay eznos auery

Foto 9. Cofo — artefato Kyikatéjé
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6002/1T — ofneay eznos auery

f L ‘y!

Foto 11. Aluno com o cofo com alimentos

Um aluno explicou da seguinte maneira o que e de que forma aprendem com
esse trabalho e sobre a importancia do conhecimento que as pessoas mais velhas da
comunidade detém.

[...] Ninguém nédo fala mais nada na lingua, s6 os velhos, sem o0s
velhos nés ndo vamos aprender nada da cultura, entdo é muito bom
tem muitas brincadeiras, tem corrida de tora, tem corrida de varinha,
tem jogo de peteca corrida de cem metros, essas coisas que é bom
pra aprender. A gente aprende muita coisa, aprende a tirar mandioca,
batata, milho, banana, vé& se ta madura ou ndo, entdo quando a
macaxeira ta boa vé se ela ta rachada assim, a terra, ai depois tira ela
para nossa alimentacao da escola. O Toko ensinou como a gente tirar,
quando a lua fica pra ca [apontando para o céu e perguntando para
outra aluna], quando a lua fica pra la ai fica bom, quando a lua fica
pra la. (Japentayareti, 4° série, 10/11/2009)

Participei de outras aulas e uma das quais acompanhei em algumas ocasifes
foi a turma do maternal (fotos 12 e 13), de educacéo infantil, e ndo percebi quando
estive 14, nenhuma diferenca no projeto educacional trabalhado nessa turma de

criancas bem pequenas (em média 2 anos e meio a quatro), que funciona na maioria
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das vezes com uma professora ndo indigena diferente das turmas de 1° a 4° série onde
sdo orientadas na maioria das vezes, por um professor indigena. O que de certa forma
pode ser inadequado, pois como destaca Lopes da Silva (1981) “alfabetizar ndo €

uma atividade neutra”, podendo

(...) Quando é operacionalizada de tal forma que sejam minimizadas
as interferéncias da educacdo indigena tradicional, ser uma arma que
ajuda o ‘indio’ no seu relacionamento com a sociedade envolvente; a
medida que substitui a educagdo tradicional, torna-se uma arma
contra o ‘indio’, um fator de divisdo social na sociedade antes
igualitaria. (LOPES DA SILVA, 1981 p. 17)

6002/0T — olhely/ eznos auery
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Foto 13. Criancgas durante o lanche
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Contudo ao conversar com a diretora Conserlene e o coordenador Rikparti
eles pretendem, assim como é o desejo e a preocupacdo das liderancas, que a
educacgéo infantil fique sob responsabilidade dos mais velhos ou dos professores
indigenas, para as aulas somente de lingua e cultura, o que segundo eles vai ser
planejado nesse ano.

Em outro momento pude constatar a importancia que as liderancas e 0s mais
velhos atribuem a escola. Durante uma aula, o professor de biologia convidou-me
para uma ““aula pratica” (fotos 14 e 15) com os alunos da 5° série, a um lugar a
alguns metros da escola, para uma aula sobre fungos encontrados nas arvores. Na
volta, ap6s ele mostrar e explicar brevemente sobre alguns fungos, fomos para o
acampamento, local onde as pessoas mais velhas da comunidade ficam reunidas,
durante praticamente todo o dia, e 14 eles falaram ao professor que os alunos devem
ir todos os dias para aprenderem com eles.

Comecaram a contar algumas historias, sobre organizacdo social do povo
Kyikatéjé e regras de parentesco e a falar nomes de animais e plantas na lingua
Timbira para que os alunos falassem o significado em portugués. As palavras vinham
sempre acompanhadas da “expressdao” mpon kupé - algo parecido com “o que ¢ para
o ndo indigena...” - hak (gavido), kapra (jabitu), kr6 (porco), e diversas outras
palavras, diria que praticamente toda a fauna e flora que conheciam, o que ndo €
pouca coisa, que eu ndo sabia o significado, muitos menos a grafia correta, por mais
que algum deles sempre me lembrasse de escrever o que estavam falando, para

depois ser ensinado na escola.

6002/1T — olnely eznos auery

Foto 14. Alunos da 5° série em “aula pratica” de biologia
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6002/1T — ofneay eznos auery

Foto 15. Alunos no acampamento durante aula

O que mais chamou minha atencéo, no entanto, foi a forma como eles faziam
isso, principalmente o cacique Kykyiré Kutampre (foto 16). Nas poucas vezes que
tive contanto com ele em algumas reunifes na aldeia, sempre estava reservado,
calado, talvez por entender e falar bem pouco portugués, assim como a maioria dos
ancifes da comunidade, essencialmente monolinglie; estava totalmente diferente, o
entusiasmo e a expressao de felicidade com que falava aos alunos era notéavel.

Os alunos se mostraram a principio timidos diante dos mais velhos, mas com
o passar da “aula” ndo hesitaram em responder em portugués o nome a que se

referiam.

6002/TT — olnesy eznos auery

Foto 16. Cacique e outros meprekre “velhos”
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Os alunos da escola Tatakti Kyikatéjé também entendem e atribuem grande
importancia a educacao escolar e os esfor¢os para sua conquista. Em entrevistas com
alunos de quase todas as séries, todos assinalaram o fato de ter escola na aldeia, ser
proxima de onde vivem e a facilidade para chegarem até ela, como fundamental para
irem estudar diariamente, além de ndo correrem nenhum risco como acontece indo a
escolas na cidade, ou de sofrerem algum tipo de preconceito em “escola de branco”,

como declarou um aluno.

A importancia gue eu vejo na escola que é muito bom ter escola aqui
dentro da aldeia, ndo precisa viajar pra fora, sair da aldeia; porque
tem vez mesmo que tu é criticado dentro de sala por causa tu € de
outra etnia, [de um... como se fala...] tu ndo é ‘branco’ e ta dentro de
uma escola de ‘branco’, muitas vezes tu é criticado e tem outros
lados também. E t&o bom porque tem escola aqui dentro da aldeia é
importante pra nosso futuro, que daqui dentro da aldeia mesmo
poderia, pode, poderia ndo, pode sair um enfermeiro, um doutor
guem sabe um engenheiro e representar nossas aldeias ai pra fora.
Porque foi bom, melhorou, melhor do que sair pra fora, estudar la
fora; assim... Melhorou nossas vidas pra valer. [...] é importante
também a gente estudar porque quando precisar defender a ‘tribo’
vocé mesmo vai |4, sabe de tudo, dai vocé ndo precisa mais de
ninguém a nao ser de sua sabedoria para te defender I& fora [...] um
cara estudado tem sabedoria ele tem comportamento diferente dos
outros, um cara estudado tem um futuro melhor e pode também ser
professore aqui dentro da aldeia. (Wiratan, 6° série, 10/10/2009)

A educacdo foi apontada pelos alunos como um projeto a longo prazo e nao
apenas um interesse individual, uma maneira de conseguir formacdo em cursos
superiores, o que segundo eles permitira através “dos estudos” e “da sabedoria”
alcancada por meio da educacdo, dessa formacao que os tornara habilitados segundo
os codigos de fora, a defender e a reivindicar os direitos da comunidade de uma

forma mais eficaz que um ndo indigena.

Eu acho, porque antes eu ndo achava ndo, mas agora eu acho,
porque hoje em dia tudo é estudo, se n6s nao tivermos estudo ndo
conseguimos nada e hoje em dia até para os ‘indios’ acho que
facilita o estudo, a sabedoria. Porque antes tinha como os ‘brancos’
passar a gente pra traz e hoje ndo, n6s sabendo tudo estudando, nés
aprende e ensina mais pra nossos filhos, que o ‘branco’ ndo chega
pra mandar na aldeia porque nés mesmo ja estamos sabendo quase
tudo praticamente do ‘branco’. [...] Eu acho que no futuro, eu acho
que o estudo vai fazer bem é no futuro, ndo agora, ndo pensar no
agora, pensar no mais tarde porque nés, pra comunidade toda, todo
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mundo estudando vai ser bom porque por exemplo, nenhuma das
liderancas tiver mais, vai ter como nés formados brigar por nossas
terras, nossas coisas e todo mundo unido estudado, formado tem
mais forca que ndo estudado, porque vai ter como brigar, mas assim
em termo de palavra, conversar com eles de fora, eu acho que é
muito importante. [...] Porque agora no momento ndo tem nenhum
‘indio’ formado, formado mesmo dentro da aldeia, sempre quem
vem pra dar os remédios sdo as estudantes técnicas de enfermagem
da FUNASA. E as liderancas arrumaram esse curso com a intengéo
de nds terminar esse curso e formar, pra no futuro nés mesmo ta
comandando nossa aldeia como enfermeiro, ndo ta precisando, por
exemplo, sempre falta enfermeiro aqui ai fica sem ninguém, nds se
formando néo, tem uns dez alunos, nés se formando enfermeira ndo
vamos depender s6 deles, mas sim de n6s mesmo cuidar do nosso
povo. Porque muitas vezes eles pensam ‘num ¢ nada deles’, pra eles
s0 tem obrigacdo de vim e d& remédio, ai ndo querem vim e nés nao,
somos daqui, nés mesmo cuidando do nosso povo vai ser com 0
maior prazer, vai ser com gosto nds se formando e eu sei que eles
também vao esta alegre e satisfeito. (Japenpranti, 1° ano do ensino
médio, 12/11/2009).

A aluna gue também faz um curso técnico de enfermagem que é oferecido na
aldeia desde junho de 2008 e funciona como um nucleo do curso de Maraba, se
refere a finalidade e os beneficios deste curso para comunidade.

Outros alunos comentaram a importancia da educacao e destacaram que tem

direito como todas as outras pessoas a ter acesso a essa educacao formal:

E importante porque ‘indio’ também tem direito de estudar, tem
muito ‘indio’ que n3o tem escola, que ndo estuda [...] acho
importante também porque ‘indio’ precisa estudar, precisa saber
escrever, ter um futuro digno como todo mundo porque ‘indio’
também é uma pessoa, ele tem direito de estudar, tem seus direitos.
E importante porque a gente precisa estudar também, a gente n&o
vive mal na aldeia a gente vive bem, mas é muito importante porque
as vezes a gente ta na rua e pra mostrar que ‘indio’ também ¢ capaz
de conquistar escola. A gente ta esperando agora uma biblioteca,
esperando a vale liberar a biblioteca que vai ser aqui pra todos os
alunos. Acho importante ter uma escola na aldeia, tem muito ‘indio’
gue é velho estuda 1° 2° 3° série; acho importante ter escola na
aldeia, 0 meu professor que é da 4° serie ele estuda junto comigo
aqui, eu achava legal porque ele ensinava pra gente, mas a0 mesmo
tempo ele estudava também, ele ensinava uma coisa e a0 mesmo
tempo tava aprendendo outra. [...] A importancia de estudar é que eu
quero ser alguém, eu quero ser um médico, quero ser um professor,
alguma coisa, porque ndo adianta eu estudar e no futuro nao ser
nada, eu estudo agora e no futuro e quero ser alguma coisa, acho
muito importante o ‘indio’ estudar e querer ser alguma coisa no
futuro. (Roseane, 5° série, 10/11/2009)
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Pra mim que eu to terminando é um degrau que ja subi, uma
melhora pra mim e pra comunidade, eu vou tentar mudar o meio
onde eu vivo, entrar numa universidade futuramente, e melhorar pra
minha comunidade. Pra comunidade a gente vé, antigamente, acho
gue até hoje em dia tem um pouco disso, porque guando vinha
pessoas fazer algum trabalho aqui dentro da aldeia, da FUNASA e
até da educacdo mesmo eles faziam reunido, o governo dava algum
apoio, apoio financeiro ou algo parecido para comunidade e vinha
pessoas de fora tirando vantagem, ai hoje que estamos tendo
educagdo um entendimento melhor, vocé pode discutir e trazer
vantagens pra tua comunidade. (Katejupré, 3° ano do ensino médio,
12/11/2009)

E visivel nessas entrevistas o significado da educacéo escolar para os alunos,
0 que ela proporciona, os conhecimentos que podem ter acesso através dela,
conhecimentos de fora que podem ser adquiridos e que permitird a reivindicacdo de
muito outros direitos outrora negados ao povo Kyikatéjé.

Contudo, é elucidativo além desse desejo de dominar o conhecimento, 0s
cédigos da sociedade envolvente, é igualmente importante para os alunos 0s

conhecimentos Kyikatéjé adquiridos na escola.

Na escola a gente aprende matematica, aprende portugués, ciéncia,
arte, geografia, historia e lingua indigena. E bom porque se n&o
tivesse escola aqui a gente ndo ia aprender a ler a escrever, essas
coisas... A gente aprende na aula de cultura a falar um pouco na
‘linguagem’, ¢ muito bom e tem muitas brincadeiras. (Japentayareti,
40 série, 10/11/2009)

Eu acho que a gente ndo deve deixar nenhum pra traz, do jeito que a
gente aprende o portugués a gente aprende a nossa lingua. Eu acho
gue a gente segue em linha reta, os dois, portugués como a nossa
lingua, e ndo deixa de seguir s 0 portugués e esquecer nossa lingua
ndo, porque os dois vao fazer bem mais tarde, tanto o portugués
como a nossa lingua indigena, eu acho que os dois vao fazer bem
ndo s6 pra mim, mas pra todo mundo, criancas que estdo estudando;
porque la fora quando a gente diz que ¢ ‘indio’ a gente ndo prova
falando, mas sim fazendo e mostrando que ¢ ‘indio’ mesmo.
(Japenpranti, 1° ano do ensino médio, 12/11/2009)

Na aula de cultura é bom porque a gente ta sabendo, ta sempre
sabendo a importancia de eu ser ‘indio’; e sempre vdo passar pra
criangas que estdo comegando, porque a lingua materna é a mae que
ensina os filhos. E importante é uma das coisas mais importante que
a gente nunca poderia perder é nossa lingua, infelizmente ta andando
pra outros caminhos que estdo focalizando mais a cultura do
‘branco’, estdo desligando a lingua indigena. Entdo na escola a
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lingua, os professores de lingua que estdo dando aula é muito
importante porque a gente vai aprender, saber mais o que 0s
antepassados fizeram, aqueles rituais, 0 que eles cantavam o que
faziam de artesanato, essas coisas, entdo é muito importante
aprender a lingua na escola. (Katejupré, 3° ano do ensino médio,
12/11/2009)

Outros alunos destacaram a importancia das aulas de lingua e cultura:

Acho importante ter escola aqui pra gente aprender mais, ndo sé
aprender lingua indigena, aprender outras culturas, porque a gente
aprende, ensina pra outras criangas, para 0S irmaos que estdo
crescendo e ndo sabem mais a lingua indigena, pra ensinar pra eles e
mostrar pra meus avos que eu aprendo lingua indigena. Que a gente
aprende varias coisas como pintar, fazer esteira; eu gosto de
aprender pra mostrar pra meus irm&os, porque estdo aprendendo as
coisas de kupe e a gente tem que ensinar a eles cada dia mais coisa
de ‘indio’, ndo s6 de kupe e isso é importante pra nds, pra nOssos
amigos, nossa cultura. (Erica, 4° série, 19/10/2009)

Eu gosto porque a gente corre varinha, joga flecha, cabo de guerra;
porque a gente cresce vira ‘indio’, porque quando a gente cresce ja
sabe as coisas do ‘indio’, a gente quando a gente cresce aprende
como ¢ a brincadeira do ‘indio’. Porque a gente também pode
brincar brincadeira kupe também, qualquer ‘tribo’ também a gente
faz aposta eles vem pra ca. Os professores ensinam nome dos bichos
na lingua, nome da comida, o professor Liguido, a professora
Joprara, Lacide, Toko, eles vem da aula pra gente de lingua. Agente
aprende pra quando sair pra algum lugar o kupe perguntar se sabe
falar na lingua. (Kwytaré, 3° série, 10/11/2009)

O que se percebe dessa forma, através dessas entrevistas o destaque dado as
aulas de lingua e cultura e de todo o conhecimento tradicional Kyikatéjé ensinados na
escola séo fundamentais para entender o projeto de autodeterminacéo do povo.

A cultura, mencionada pelos alunos, esse sistema de simbolos significantes
como assinala Geertz (2001) que fornece aos homens o vinculo necessario para o que
eles realmente se tornam, ¢ essencial para compreender a fun¢do desse “aprendizado
cultural” na escola.

Os individuos, “animais completos” segundo Geertz (2001), tornados assim
atraves de padr@es culturais, ndo atraves de padrbes culturais gerais, diz ele, mas
especificos, em que para Ser Humano ndo é ser qualquer homem, mas uma espécie

particular de homem — referindo-se aos seus estudos em Java onde a associagdo ao
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Ser Javanés estava ligado a possuir um complexo dominio e utilizacdo sobre os
significados dos simbolos javaneses, ou seja, da cultura javanesa. Dessa forma somos
animais completos ndo através da cultura em geral, mas através de “formas altamente
particulares de cultura” e para isso necessitamos de um aprendizado, da apreensao e
aplicacdo de “sistemas especificos de significados simbolicos” (GEERTZ, 2001 p.
36).

E embora ndo se possa definir grupos étnicos a partir da cultura, ela atua de
modo essencial na etnicidade como destaca Carneiro da Cunha (1987). A cultura
algo constantemente reinventado, segundo ela, tende a se acentuar, a torna-se mais
visivel em situacGes de contato com outros grupos, em contraste com outras culturas.
Os grupos ostentam uma cultura para afirma-la.

Nesse sentido é ilustrativo o significado do referido pelos alunos no “torna-se
‘indio’, o “aprender brincadeira de ‘indio’” ou o “aprender cultura indigena” como
ouvi algumas vezes dos alunos. Isso significa ndo que aprendem uma cultura
indigena na escola, pois, essa cultura geral nem existe, para “tornarem-se” indigenas,
pois segundo Carneiro da Cunha (1987) ndo existe critérios culturais capaz de definir
qguem ¢é indigena ou ndo, mas que apreendem também na escola uma cultura
altamente especifica e particular que os torna ndo apenas indigenas como destacam,
mas essencialmente Kyikatéjé.

E igualmente elucidativa a importancia da lingua apontada pelos alunos,
porque ela é um diferenciador por exceléncia e dificil de ser conservada em situacdes
de contato. (CARNEIRO DA CUNHA, 1987)

E importante destacar dessa maneira, que mesmo a escola sendo o espaco
onde os alunos podem dentre outras “estudar”, apreender a lingua, os mitos, as
pinturas e diversos outros elementos que compdem a cultura do povo Kyikatéjé, esse
ndo é o Unico espaco educacional. Os ensinamentos e aprendizagem, a socializacao
da cultura esta presentes em todos os espagos na comunidade, a dita educacédo
indigena esta constantemente em operacdo. Isso é observavel em lugares como o
acampamento onde: “a gente aprende fazer flecha, arco, brinco, chapéu de ‘indio’
cabaca e muitas coisas como falar com os velhos, os velhos gostam de sentar 14 e
falar com a gente” (Erica, 19/10/2009), nos rituais, em casa ¢ na familia como
assinalou um aluno “a lingua materna ¢ a mae que ensina os filhos”.

Dessa forma, percebe-se que a escola para o povo Kyikatéjé ¢ um “projeto

coletivo”, em que alunos tanto quanto outros membros da comunidade desejam que
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essa seja além de um espaco de busca e obtencdo de conhecimentos para se
relacionarem com a sociedade envolvente, que permita uma formagéo capaz de poder
“defender seu povo™; e que a escola seja também um espaco de “aprendizagem

cultural”.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho possibilitou demonstrar o atual significado da educagdo escolar
para as sociedades indigenas, contextualizando sua reivindica¢do no cenario politico
brasileiro. Abordou a mudanca no reconhecimento acerca dos direitos indigenas e
conseqlientemente da escola indigena; abordagem fundamental para compreender as
discussoes a respeito da educagéo escolar, como a escola foi historicamente inserida
na vida dos povos indigenas no Brasil e a importancia que ela adquiriu nas ultimas
décadas, ndo sendo atualmente e de nenhuma forma, estranha aos interesses dos
povos indigenas, ao contrario, a reivindicacdo por escola tornou-se um dos interesses
centrais desses povos.

Permitiu, com isso, demonstrar o papel fundamental das comunidades na
reivindicacdo e construcdo de uma educacdo escolar diferenciada e a limitacdo do
aparato legal, que reconhece essa modalidade de educacdo e suas especificidades,
contudo na maioria das vezes ndo é capaz de garanti - 1a. Limitacdo verificada na
regido por meio dos Procedimentos Administrativos instaurados no MPF, o qual
constatou as condicdes precarias das escolas indigenas; sendo possivel perceber que
as demandas sdo por espacos fisicos; e a contradicdo dos dispositivos nacionais e
internacionais que reconhecem a educacdo escolar indigena especifica, diferenciada,
bilinglie e intercultural, mas as escolas indigenas sequer respeitam a arquitetura
tradicional dos povos.

Foi possivel compreender através dessas abordagens no trabalho, o estudo do
caso Kyikatéjé, da escola Tatakti Kyikatéjé, as dificuldades enfrentadas por esse
povo, semelhantes as de outros povos indigenas e os desafios e problemas que
passou a escola na aldeia, situacdes ainda enfrentadas por outras escolas indigenas.
Porém com a participacdo, mobilizacdo e reivindicacdo primeira do povo Kyikatéjé,
hoje se encontra em processo intenso de autonomia, autodeterminacdo e afirmagéo
cultural, tendo a escola contribui¢do decisiva neste projeto.

Por meio da escola e da fala dos alunos, foi possivel relacionar a um dos
conceitos culturais na antropologia e compreender a fungdo dessa educagéo formal
na aldeia e qual o seu significado para a comunidade Kyikatéjé.

Possibilitou perceber que somente com a participacdo de todos, € possivel

construir e reconstruir cotidianamente uma educacdo escolar indigena realmente
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diferenciada e por esses motivos, todos devem entender sua importancia, inclusive os
professores ndo indigenas, que ainda sdo maioria entre os professores das escolas
indigenas, principalmente no Estado do Par4 que tem o maior nimero de professores
ndo indigenas do Brasil. Cuidando para que ainda questfes culturais ndo seja um
impedimento para que esses professores desenvolvam um trabalho comprometido e
de qualidade.

Ressalto, contudo, que a escola Tatakti Kyikatéjé também enfrenta alguns
problemas — a evasdo escolar foi um deles, e as muitas conquistas e éxitos
verificados, ndo devem ser vistos como um modelo perfeito do que deve ser
trabalhado, desenvolvido e seguido na educacéo escolar indigena, pois sabe-se que o
modelo fechado ndo condiz com o estabelecido e discutido nessa educagdo, muito
menos com o interesse, a realidade e as especificidades da escolas e dos povos
indigenas.

Foram essas discussOes e pequenas contribuicdes que este trabalho visou
desenvolver, e como ndo poderia deixar de ser, apresenta incontaveis limitacbes, uma
delas e talvez de maior importancia seja a auséncia dos professores indigenas da
escola Tatakti Kyikatéjé e do trabalho desenvolvido por eles, neste trabalho, sinto
falta dentre outras, de ter compreendido e dado énfase durante a pesquisa, do caso do
professor Prekore, e de outros professores indigenas, que além de ser professor de
lingua e cultura Kyikatéjé é aluno do ensino fundamental, gostaria de ter percebido
essa relacdo professor - aluno, assim como a questdo de alunos de diversas etnias se
relacionam no espago da escola, o que um trabalho de campo mais detalhado

demonstraria.
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APENDICE A - Relatério Procedimento Administrativo 127/07

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
Procuradoria da Republica no Municipio de Marab& — Para

Maraba, 24 de julho de 2009

Relatorio: Procedimento Administrativo 127/2007 — Altamira - adotar providéncias
quanto as reivindicagdes dos professores indigenas quanto as reivindicagfes dos
professores indigenas das regides sudeste e nordeste do Estado do Para. 24/07/2009.

O procedimento 127//2007 de Altamira foi instaurado em reivindicacdo dos
professores indigenas, ap6s um encontro realizado em Maraba em 2006 com 0s
povos indigenas da regido, que se discutiu a condicdo da educacdo escolar no estado
e de politicas voltadas para seu desenvolvimento de acordo com o estabelecido na
Constituicdo de 1988 sobre educacgdo escolar indigena. Constatando-se as péssimas
condi¢bes dessa educacdo, solicitaram do Ministério Publico Federal apoio no
sentido de discutir a questdo em 2007, regularizagdo das escolas indigenas no Estado
do Pard, implementacdo de ensino fundamental e médio nas escolas indigenas,
criacdo da categoria professor indigena, o estado assumir sua responsabilidade na
educacdo escolar indigena e acabar com a politica de municipalizagdo desse ensino, e
outros.

Nesse sentido € requisitado das secretarias estadual e municipal de educacao
informacdes sobre a situacdo das escolas indigenas. A Secretaria Municipal de
Educacdo de Altamira esclareceu que as escolas indigenas no municipio, com base na
resolucdo CNE/CEB 003 de 1999 funcionam com “curriculo e calendarios
especificos para cada etnia”, e que em 1999 de 13 escolas indigenas, apenas quatro
escolas apresentaram condicdes de desenvolver acdes educacionais pela manutengédo
da FUNAI. As escolas como um todo apresentam péssimas condi¢des, mas o
municipio ndo dispde de recursos para construcdo e reformas dessas escolas.
Segundo a Secretaria de Educacdo do Municipio as agBes de escolarizagdo em
comunidades indigenas no municipio foram iniciadas na década de 1980 e que em

1997 em consonancia com o Ministério da Educacdo foi iniciado no Pard a
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municipalizacdo do ensino fundamental. Altamira passou assim a assumir a
responsabilidade pelas escolas indigenas da regido, algumas fora dos limites do
municipio em parceria com a FUNAI, atendendo em 2005, 12 escolas em &reas
indigenas num total de 852 alunos de 1°a 4° serie, sendo sete escolas funcionando de
forma precéaria em locais improvisados. Nesse sentido pretendiam buscar parcerias
com o MEC para construgdo dessas escolas e para desenvolver um curso de nivel
médio para formacdo especifica de professores indigenas, para alfabetizar alunos de
1° a 4° séries em escolas indigenas, uma vez que 0 municipio nao dispde de recursos
suficientes para desenvolvimento ou aplicacdo na educacéo escolar indigena, pois o
MEC utiliza o Indice de desenvolvimento econdmico (fornecido pelo IBGE) como
referencia para contemplar municipios com agdes complementares & educagédo, ao
qual o municipio apresentando “IDH muito alto para sua realidade, fica
impossibilitado de pleitear varias agdes, em prol do desenvolvimento educacional”.
O municipio informou ainda que tem projeto de desenvolver um curso preparatorio
para exames supletivos especiais de 5° a 8° séries do ensino fundamental para 115
estudantes indigenas com mais de 15 anos de diversos povos indigenas que ndo
tiveram oportunidade de concluir o segundo ciclo do ensino fundamental (5° a 8°
serie, supletivo).

Em relacgdo a solicitagdo a Secretaria do Estado da Educagdo-Seduc informam
que a municipalizacdo da educacdo no Municipio de Altamira foi iniciada em 1998
através do convénio n° 002/98 e do 6° termo aditivo que efetivou a municipalizacédo
da educacdo escolar indigena em 2000 e permitiu, segundo a Seduc, uma cooperacao
e planejamento mutuo do sistema educacional e dessa forma, assessorar o municipio
e desenvolver politicas publicas para implementacdo da educacdo escolar e de
estrutura curricular especifica através do Conselho Estadual de Educacdo que
aprovou estruturas curriculares especificas para o ensino fundamental indigena com
“calendarios ecologicos especificos” que respeita a diversidade étnica, lingliistica e
cultural dos povos: Arara, Araweté, Juruna, Kararad, kuruaya, Parakand, Xikrin e
Xipaya. Quanto a formagdo dos professores indigenas informa que foi aprovada
através da resolucdo n° 257/2003 do conselho estadual de educagdo o “curso normal
de nivel médio” discutido entre os anos de 1991 a 2000 baseado no principio da
interculturalidade, a ser oferecido através da escola itinerante de formacgédo de
professores indigenas no Para.

O Mpf novamente, devido relato de professores indigenas quanto a
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deficiéncia da educacgdo escolar indigena no estado, solicitou a Seduc em junho de
2007, informacGes sobre a municipalizagdo da educacdo escolar indigena,
informando que ela ndo atende o dispositivo legal se ndo for em colabora¢do com o
municipio. A secretaria de educagio requisitou informacdes sobre o convénio com a
UFPA para capacitacao de professores indigenas, e sobre a construcdo e reformas das
escolas indigenas que sdo responsabilidades do municipio e conta com recursos do
Fundeb e outros. Requisitou também informag6es aos 6rgdos no dia 26 de setembro
de 2007 sobre o Termo de Compromisso para desenvolvimento da educacgéo escolar
indigena no Para (anexado ao PA de 04 de julho de 2007 e estabelece metas para
melhoria da qualidade da educacéo escolar indigena, através de compromissos para o
ministério da educacdo, para a secretaria estadual de educacdo do Pard, para as
secretarias municipais de educacdo e para FUNAI). Sobre o termo de compromisso,
a Seduc esclareceu que ele estd sendo “implementado com visitas técnicas aos
municipios com territérios indigenas e com visitas de liderangas, seus representantes
e alunos indigenas e com visitas de liderancas, a esta secretaria de estado de
educacdo e com devidos entendimentos com as prefeituras que ndo comparecem a
discussao”. E ainda que estdo sendo destinados novos recursos para os sistemas de
ensino, e para educacdo escolar indigena estdo sendo desenvolvidos ‘“Planos
Plurianuais de 2000-2010” com ac¢des de formacgdo inicial e continuada de
professores indigenas, producdo de material didatico especifico, estruturacdo da rede
fisica das escolas indigenas, implantacdo do ensino médio integrado, formacdo de
técnicos dos sistemas de ensino. Informam que para desenvolvimento da educacao
bésica intercultural oferecida nas aldeias indigenas no estado estdo desenvolvendo
em parceria com 0S municipios acbes aos que apresentam baixos indices
educacionais.

A Secretaria Municipal de Educacdo de Altamira informou que solicitaram do
MEC reestruturacdo da rede fisica e formacdo continuada de professores, mas ndo
tiveram respostas, também ndo tiveram informacBes sobre a importancia de
600.00,00 reais liberados para construcéo de escolas em comunidades indigenas.

Encontra-se também no PA documento da FUNAI de Altamira sobre o
diagnostico da educacdo escolar indigena de 2009, o qual esclarece que a legislagéo
referente ao tema néo esta sendo cumprida, a lei assegura as “comunidades indigenas
o direito a uma educacéo escolar diferenciada e especifica, respeitando seu universo

sociocultural, de acordo com principios constitucionais, lei de diretrizes e bases da
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educacdo LDB/ 96 e programa nacional de direitos humanos”, contudo o que se
verifica é que as escolas indigenas funcionam “como uma 'escola normal™, como
uma escola rural. Existe segundo a FUNAI, desprezo com a educagdo, com a
comunidade e com os professores que trabalham nas aldeias. Nessa documentacéo
consta a relacdo das comunidades assistida por aquela administracdo da FUNAI, e as
aldeias que possuem ou ndo escolas e a condicao de tais escolas. O 6rgdo avalia a
situacdo da educacdo escolar indigena como a situacdo presente em todo o estado,
em “estagio lamentavel, conforme constatado pelo MEC”, ndo hd avanco no
aprendizado e desde a municipalizacdo dessa educacdo em 1997, quando 0s recursos
passaram para as prefeituras a FUNAI “ndo tomou conhecimento do montante em
dinheiro repassado”, o 6rgdo ndo tem conhecimento sobre a quantidade de recursos
repassados pelas prefeituras as aldeias e sua aplicacdo. Segundo a FUNALI as escolas
foram construidas ou reformadas com recursos dela e de doadores internacionais e
que ndo existe nas escolas uma educacdo diferenciada, intercultural, o ensino
continua sendo ministrado em lingua portuguesa e “ndo ha quaisquer esforgos para
adaptacdo do ensino bilingiie”; quanto as comunidades “se sentem timidas para
cobrarem acfes mais efetivas na educacdo, pois se trata de um tema de dificil
entendimento para a maioria dos indigenas”. A FUNAI ver a necessidade da
contratagdo de monitores indigenas, e que a comunidade solicita a implantacdo das

series de 5° a 8° nas aldeias, assim como a preparacao dos professores.

Neste procedimento esta anexado o PA 75/2007 “recomendacao FUNALI de
iniciativa da PR/PB com o intuito de que os recursos do FUNDESCOLA sejam
empregados na construcdo de unidades em areas indigenas ndo demarcadas e
homologadas”, trata sobre esta recomendacdo, e por ser uma situagdo que estar se
repetindo em outros estados e na regido, a procuradoria de Altamira solicita da
PR/PB copia da recomendacdo enviada a FUNAI em 28/06/06 que determinou a
construcdo de algumas escolas em terras indigenas, através do recurso do
FUNDESCOLA, devido a FUNAI autorizar somente a construgdo de uma escola por
estar numa &rea ja homologada, informando que ndo poderia autorizar a construcao
das outras escolas solicitadas por ser em areas ndo homologadas. A PR/PB entéo
considerando que o direito a educacdo de uma comunidade indigena carente de
escola ndo pode depender da legalizacdo de terras, uma vez que o fato “se deve a

ineficAcia do Estado Brasileiro na salvaguarda dos interesses legitimos das
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comunidades indigenas”, recomendou que a FUNAI fornecesse carta de anuéncia a

Secretaria de Educacdo da Paraiba para construcdo das escolas.

Sugestoes:

O que se percebe nesse procedimento, nos oficios das secretarias de
educacgdo, sdo informacdes incompletas e desencontradas. Quando esclarecem as
requisicdes sobre a situacdo da educagdo escolar oferecida nas comunidades
indigenas da regido, informam que desenvolvem nas escolas indigenas uma educacao
intercultural, bilinglie e o demais estabelecido para educacdo escolar indigena,
contudo percebe-se claramente nos projetos a serem desenvolvidos nas escolas,
(descritos no PA) quando estes se propde a trabalhar com o 'respeito a especificidade
das comunidades’, ainda utilizam e trabalham com conceitos e ‘categorias’ ja
ultrapassados acerca da questdo indigena. Tais esclarecimentos da Secretaria
Municipal de Educacdo contrastam também com as informacfes dos professores
indigenas e da FUNAI que s&o bem diferentes dessas informacgdes prestadas sobre a
educacéo.

Nesse sentido de verificar que os problemas sobre a educacdo escolar que
deveria ser oferecida aos povos indigenas na regido persistem, e nada de concreto, ou
de expressivo, é feito por parte das secretarias de educacdo para realmente soluciona-
los, penso que além de oficiar esses 6rgdos solicitando informacg6es sobre a situacao
da educacdo escolar indigena: construcdo e reformas das escolas, que tipo de ensino
é oferecido, para se ter uma idéia atual sobre a questdo, assim como solicitar quais o0s
recurso e a quantidade que sdo repassados para a educacdo indigena e a aplicacao.
Seria interessante a partir do termo de compromisso que ja existe e foi estabelecido
com os diferentes érgdos, o MPF agir no sentido de fazé-lo cumprir, estabelecer
prazos e cobrar resultados. Para isso os oficios dariam uma nocéo sobre o que ja foi
feito, ou convocar uma reunido com representantes da secretaria estadual e municipal
de educacdo, representantes indigenas ou os professores que fizeram as
reivindicagdes que deu origem ao PA e talvez firmar outro termo de compromisso

com participacdo do MPF.
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APENDICE B - Nota Técnica sobre a Conferéncia Nacional de Educagéo Indigena

em sua edicdo Regional-Maraba

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
Procuradoria da Republica no Municipio de Maraba — Para

Maraba, 03 de agosto de 2009

Nota Técnica n° 8/09: Relatdrio sobre a Conferéncia Nacional de Educagdo Escolar
em sua edicdo Regional-Maraba

Assunto: Interesses indigenas

Interessados: Procuradores da Republica vinculados a 62 CCR/MPF

Analista pericial responsavel: Waldenir Bernini Lichtenthaler e Riane Souza
Arauljo (estagiaria de Antropologia)

A Etapa Regional da | Conferencia de Educacdo Escolar Indigena - CONEEI
aconteceu em Maraba na Terra Indigena Méae Maria, na aldeia Kyikatéjé, entre 0s
dias 27 e 31 de junho de 2009. Participaram da CONEEI 140 delegados de 12 povos
indigenas: Amanayé, Anambgé, Assurini do Trocara, Atikum, Akratikatéjé, Guajajara,
Guarani, Kyikatéjé Kayapd, Parkatéjé, Surui Aikewara e Xikrin do Cateté, além de
participantes de diversas instituicbes: Ministério da Educacdo, Secretaria Estadual e
Municipais de Educagdo, Fundacdo Nacional do Indio, Fundacdo Curro Velho,
Conselho Indigenista Missionario, Casa da Cultura de Marab4, Museu Paraense
Emilio Goeldi, Secretaria de Meio Ambiente, Secretaria de Estado de Integracdo
Regional, Secretaria de Estado e Governo, Secretaria de Estado da Cultura do Para,
Universidade Federal do Para e Ministério Publico Federal.

Durante a Conferéncia foram discutidos os mdaltiplos significados da
educacdo escolar indigena: diferenciada, especifica bilingie e intercultural,
reconhecida por meio da Constituicdo Federal de 1998, Convengdes e acordos
internacionais ratificados pelo Estado Brasileiro, além de legislacdo e normatizacao
especifica.

Cabe assinalar, contudo, que no Estado Brasileiro, passados dez anos da
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Resolucdo 03/99 e do Parecer 14 do Conselho Nacional de Educacdo- CNE, que
estabeleceram a categoria administrativa “Escola Indigena”, ainda ndo existe tal
categoria e as escolas em Terras Indigenas recebem o mesmo tratamento dispensado
as escolas rurais. Nao ha nesse Estado tdo rico em diversidade cultural, uma politica
de educacéo escolar indigena. Nem mesmo as ac¢des elementares como um programa
de formacéo de professores indigenas ou agdes de formacdo para os professores que
estdo em servico nas aldeias - a maioria ndo indigenas. Também n&o existe por aqui,
nenhum programa de elaboracdo de material didatico especifico voltado as escolas
indigenas; apenas para elencar alguns indicadores da auséncia de atencdo as
especificidades das multiplas realidades destes povos. Lembremos que o Plano
Nacional de Educacéo, (Lei 10.172 de 2001) estabeleceu o prazo de um ano para a
criagdo da categoria oficial de “escola indigena”, de modo a garantir a especificidade
do modelo de educacdo intercultural e bilinglie. Ou seja, 0s sistemas de ensino ja
deveriam estar operando com o reconhecimento dessa categoria de escola, condigédo
sine qua non para a realizacdo dessa modalidade particular de ensino, que é a
educacdo escolar indigena.

A realizacdo da Conferencia de Maraba na Aldeia Kyikatéjé passa a ser um
marco historico, justamente por ter sido realizada dentro de uma aldeia indigena e -
enfatizo sobremaneira - em recintos construidos pelos préprios indigenas - tanto a
estrutura para o alojamento quanto para o auditério - com recursos florestais
disponiveis na Tl Mae Maria, de acordo com as Técnicas e usos tradicionais do Povo
Kyikatéjé.

Foi a primeira Conferencia de Educacdo Escolar Indigena a ser realizada em
uma aldeia. Considero importante registrar que a experiéncia de participar de um
evento desta natureza em local tdo apropriado, tdo adequado, tdo respeitador da
cultura anfitrid, tdo acolhedor para os delegados de outras etnias; torna evidente o
qudo inadequado, qudo sem sentido, o quéo for-de-lugar é realizar uma Conferencia
de Educacdo Escolar Indigena em um hotel na cidade com ar condicionado.

N&o se trata de romantismo ou idealismo, mas a percepgao objetiva- ou antes,
intersubjetiva, de como os delegados indigenas participam com outra qualidade do
evento na medida em que se sentem em lugar que lhes pertence, em ambiente em
cuja configuracao arquitetnica eles se reconhecem e que Ihes permite reconhecerem
que suas especificidades estdo sendo respeitadas. Jamais presenciei tamanha

afinidade e coeréncia entre a forma e o contelido de um evento desta natureza.
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Ali, representantes dos povos indigenas puderam expor a situacdo das escolas
em suas aldeias, quando ha escola e que tipo de educacdo é oferecia nessas
comunidades.

Um aspecto muito enfatizado pelos representantes foi a virtual
impossibilidade de fiscalizar a correta aplicacdo dos recursos destinados a educacao
escolar indigena, uma vez que a maior parte destes recursos ndo ¢ “carimbado” e ¢
repassado no bolo do FUNDEB aos entes federados. Ou seja, diferentemente do que
ocorre com a area de saude, o controle social esta desprovido de informacdes
precisas sobre os recursos vinculados a educacgédo escolar indigena, justamente uma
das lacunas que se pretende sanar com a proposta dos territorios etnoeducacionais.
Outra dificuldade apontada é a absoluta ineficacia do assim chamado “regime de
colaboracao” entre unido, estados ¢ municipios. Na verdade o que ocorre ¢ uma
auséncia de definicdes de responsabilidades que dificulta inclusive a judicializacéo
dos agravos do direito fundamental em foco. A municipalizagdo, que s6 deveria
acontecer nos casos em que 0S municipios demonstrassem possuir competéncia
técnica e com a anuéncia das comunidades foi feita de rolddo se em os indigenas
fossem consultados.

A proposta do MEC foi apresentada em carater aberto, sendo que as
conferencias visam incorporar as consideracdes e sugestdes dos interessados. Os
conteudos da proposta foram discutidos por eixos tematicos como: “territorialidade e
autonomia dos povos indigenas”, “participagdo e controle social”, “diretrizes para a
educagdo escolar indigena”, “praticas pedagogicas indigenas”.

Os participantes da Conferéncia reunidos em grupos de trabalho levantaram, a
partir desse debates, propostas que serdo levadas para a Conferéncia Nacional que
sera realizada em Brasilia nos dias 21 a 25 de setembro, e que orientardo politicas
publicas e a construcdo autbnoma dos sistemas educacionais préprios de cada povo.
Tais propostas na maioria das vezes expressam o0 desejo das comunidades que se
efetive 0 ja estabelecido para a educacéo escolar indigena, no que tange ao respeito a
autonomia dos povos indigenas.

Nessa Conferéncia, o representante do MPF no evento, Waldenir Bernini
Lichtenthaler, Analista Pericial de Antropologia da PRM- Maraba, foi indicado
delegado junto a | Conferencia Nacional de Educagéo Escolar Indigena.

Diante das informacGes sobre a atual situacdo da educacdo escolar oferecida

em algumas comunidades indigenas, pdde coletar relatos dos delegados dos povos
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Kayapo, Guarani, Surui Aikewara, Amanayés, Atikum do Ororoba e Guajajara da
aldeia Guajanaira, ao qual informaram que em muitas comunidades as escolas séo
improvisadas, os alunos precisam levar carteiras de suas casas para estudarem e nao
ha& o basico. Nao existem — ao menos que saibam - sequer projetos para construgdo
dessas escolas que na grande maioria funciona apenas com a primeira etapa do
Ensino Fundamental (4% série). Quanto aos professores e outros profissionais
indigenas, ndo sdo remunerados adequadamente e seus salarios chegam a ser
reduzidos sem uma explicacdo satisfatéria. Com base nessas informacgdes foram
expedidos oficios aos 6rgdos municipais, estadual e federal, responsaveis pela
educacdo escolar indigena, para prestarem esclarecimentos e se agende uma
audiéncia com a presenca de todos os interessados. H4 na PRPA procedimentos
administrativos instaurados para apurar as irregularidades no que se refere aos
direitos educacionais dos povos indigenas. E intencdo deste que assina, chegar a um
diagnostico detalhado e preciso da situagdo do conjunto de todas as comunidades
indigenas do Para, observando as peculiaridades de cada situacdo, aferindo situacoes
irregulares e as causas respectivas, procurando discernir os problemas que decorrem
de situacBGes pontuais, circunscritas ao caso particular, daqueles que decorrem de
fatores estruturais e recorrentes surgidos no vacuo da inexisténcia e, ou inoperancia

das politicas publicas voltadas ao setor.
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ANEXO A

Fotos — Durante a pesquisa

ALDEIA
KYIKATEJE
h

Placa de identificacdo da aldeia
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6002/TT — olnesy eznos suery

6002 — olnely eznos auery



Alunos da escola Tatakti Kyikatejé na volta da colheita

Payaré — cacique Akratikatéjé

Aluno fazendo desenhos

Krohokrenhum — cacique Parkatéjé

6002/1T — olnely eznos auery
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